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Prolog

FakGltemiz Mecmuasinin 1983 (Cilt 49, 1-4) ve 1984 (Cilt 50, 1-4) saylarnda, Goethe'nin
insan ve hayat anlayisina dair birer et0dUmuUz infisar etmisti. Bu etUtlerde, Goethe'nin felsefi
tefekkUr tarz, felsefesinin karakteristigi ve dayandidi prensipler, felsefi metodu, bu bakimdan
Kant ve Hegel'e nispeti izah edilmis, bilhassa Kant’'la mukayesesi yapilmis, felsefedeki yeri ve
kUItUr dUnyasindaki kiymeti Uzerinde duruimustu. Bahsi gecen etUt, Goethe'nin felsefi tefekklr
tarzina, felsefi metoduna bir giris mahiyetindeydi. Simdi, Sairin, Faust fragedyasinda insanin
hayat macerasini ve insan ruhununun hikéyesini nasil ele alip degerlendirdigini izaha
calsacagiz. Esasen, Goethe'nin felsefi dinya ve hayat anlasisi, evvel-i emirde, Faust'a,
bundan mada, bilhassa, yaslilik ve olgunluk, caginda yazdidi siiflerinde, nihayet *Maximen
und Reflexionen” nami altinda toplanmis sdzlerinde ve vecizelerinde, kismen dostlariyla
yaptigi sohbetlerde ve teati ettigi mektuplarda kiltor dUnyasina intikal etmistir.

Goethe'nin felsefi tefekkirinOn olus seyri, teorik felsefeye, bilhassa, Universitelerde
okutulan Scholphilosopie’'ye (Collegium Logicum'a), yani medrese felsefesine karsi bir
antipatiyle baslar. Bu antipati, kendisinde felsefi sistem dusUncesinden uzaklasip felsefi
eksistans dUsUncesinde karar kima temayUlonU uyandirmisti. Goethe'nin felsefesi, teorik ve
sistematik degil, bil'akis eksistansiyel karakterdedir. O'nu, daha ziyade miUsahhas-canl insan,
canli tabiat, binbir renk ve sekilde tezahiUr eden hayat al&kadar, ediyor, mUsahhas-ferdi
olan’da umumi-kUlli olan’t kavrayip gdstermeye calisiyordu. Teorik olan'a karsi antipatisini,
soyle ifade ediyor: “Grau, Freund, ist alle Theori, /Grun ist des Lebeans goldener Baum.
(Manasi, soyle ifade edilebilir: “Aziz dostum, her teori kasvet verir insana,/ Sunu bil ki
yemyesildir altin agaci hayatin”). Bdylece, sair hayatin altin agacini, canl tabiati, var-olan’lar
hareket noktasi alarak, onlarda BUton'U, kulli vahdeti, kUl ahengi; sonlu ile sonsuz arasindaki
ic rabitay, kendi tefekkUr tarzi icinde, goéstermek gayesiyle ve Efl&tunu, Plotin'i (Neo -
Platonizm’'i), Giordano Bruno’-yu, Leibniz'i ve Spinoza'yl esash sekilde tetkik etmek suretiyle
kendi tabiat felsefesini ve dunya gorisunU bina etmistir!. Bilhassa, Spinoza’nin tabiat felsefesi
t, Goethe'nin felsefi tabiat goérUsu Uzerinde muUessir olmustur. Spinoza'nin umumi felsefesi ve
etigi (ahlak felsefesi,) “Sturm und Drang” devresinin, Goethe'nin fikri hayatinda husGle
getirdigi kaostan kurtulmayr mimkun kilan bir rehber olmustu. Sair, “Dichtung und Wahrheit”
baslikll otobiyografisinde bu ciheti sdyle ifade ediyor: “Ich fand hier aine Beruhigung meiner
Leidenschaften, es schien sich mir eine grosse und frei Aussicht Uber die sinnliche und sittliche
Wealt aufzubauen”. Spinoza ile aldkall su ibare, bilhassa, sayanti dikkattir. “Die alles
ausgleichende Ruhe Spinozas kontrastierte mit meinem alles aufregenden Streben, seine

! Goethe, Kant’in da bir hayli tesiri altinda kalmistir. Bu tesirin, hangi bakimlardan oldugu; Fil6zofun, bilhassi,
hangi eserlerinin tesiri altinda kaldigi eihetine, bundan &nceki etiiteerimizde temas etmistir (ist. Huk. Fak.
Mec., Cilt 49 ve Cilt 50).



mathematische Methode war das widerspiel meiner poetischen  Sinnes-und
Darstellungsweise, und eben jene geregelte Behandlungsart, die man sittlichen
Gegenstaenden nicht angemessen finden wollte, macht mich zu seinem leidenschaftlichen
Schuler, zu seinem entschiedensten Verehrer.”

Spinozanin  gorustinin esasi ne idig Tabiatta (kdinatta) matematik bir kanuniyet,
matematik bir ide caridir. Bu, killi ve ebedi bir idedir. iste Allah dedigimiz kudret, budur. Allah,
bu matematik idede ve ide ile kendini belli eder. Bdylece, Allah’'la insan arasindaki bag,
sahsi-sUbjektif olmaktan c¢ikmis, mucerret-objektif ve ilmi bir karakter ikfisap etmistir. Bu
gérusun neticesi sudur: tabiatin ilGhi karakterine nUfuz etmek istersek, o vakit suret-i katiyyede,
yani yuUzde yUz matematik karakterli tabiat iimi metodunu benimsememiz, bu metoda
dayanmamiz icap eder. Bu matematik — ilmi metod, vazih ve kat'idir; acik secik ve kesindir.
iste, bu metodda tespit ettigimiz bu aciklk ve berraklk, ic dlemimizden gidalanan fiil ve
hareketlerimize de, davranislarmiza da in’'ikds etmelidir (yansimaldir). Yani davranislarmiza
bir sekiynet ve itidal hdkim olmal;; davranislarmiz berrak, 6lcUlU ve aklin kontrolU altinda
olmaldirr. Bu goérise gdre, Allah aski, entelektUel bir safiyet ve nazdfettir (temizliktir);
entelektUel bir temizlienmedir. (amor intellectualis dei). Bu dUsunceler, Goethe'de
"kanuniyetler dunyasi” ile mesgul olma arzu ve ihtirasi uyandirmistir. Gayesi, “tabiati tetkik”
yolundan giderek tabiat UstG ve o6tesi (metafizik) dimansiyona nUfuz imkdnini bulmakti.
Boylece Goethe, bir tabiat mudakkiki olmus ve bUtun hayati boyunca tabiat ilminin bir cok
s@halarn kendisini alGkadar ve mesgul etmigstir. Bu sGhalar nelerdie Bunlar: kimya, fizik (fizikte
bilhassa optik bahsi), botanik, anatomi ve jeoloji. Optikle alékall olarak, kendine has, bir
“renkler teorisi (Farbenlehre)” vaz'etmistir.

Sair, mUnferit fonomenleri asarak tabiatta miessir temel kanuniyeti yahut temel tipi, asli tipi
(Urtyp, Archetyp), yani fenomenlerin sakin ve sdbit kutbunu arnyor; fenomenlerde bdki ve
ebedi olan sey nedir sualine bir cevap bulmaya calsiyor, bdylece, Allah mefhumuna,
mdahiyet-i ilGhiyeye yaklasmak istiyordu. Tip ve metamorfoz, kendisinin, bilhassa, Uzerinde
durdugu mefhumlardandrr. (Tip) ten bahsederken, “tabiatta cdri hésseler (duyular) yahut
tabiat otesi bir kudretin, héssi dlemde (mekdn-zaman d&leminde) tezahiUr eden, sekli'ni
kastediyordu. Bu kudrete goére, kat'l bir kanunuiyet cercevesinde, bu tipten veya fiplerden
daima muayyen varliklar meydana gelir. Meydana gelen varliklar, birbirlerine benzemezler,
bil'kis d&imi bir metamorfoz, istindle hélindedirler. Fakat, istindle, tabiattaki olus ve olusum,
ayni sevkedici kanunlara gére vuku bulur. Yani kesretin arkasinda vahdet vardir. (Kesret
halinde vahdet ve vahdet halinde kesret)! Goethe, “Uber die Metamorphose der Pflanzen
(Bitkilerin istihalesine dair) baslikli si'rinde, kesretin arkasindaki bu vahdetin esrarli bir kanun,
ilahi bir muamma oldugunu belirtmektedir. Fenomenler, var-olanlar arasinda benzerlikler
olabilir, ama hi¢ biri de digerinin ayni degildir. MUsahhas ferdiyetler arasinda daima farklar
vardir. Lakin, bu farklilklar, yine de esrarh bir kanunu isaret etmektedir. Bitkilerin
metamorfozunda (istihalesinde), Goethe, muammayi, “asli bitki tipi” ile halletmege ¢alisiyor.
Bundan mada, Sair, fenomenleri umumi bir kanuna baglamak isterken yahut kesretin
arkasinda vahdeti ararken panteist bir inanca temaydl ve bu mevzuda da Spinoza'ya istinat
etmektedir.

Tip, zikredilmis oldugu vechile, hasseler Ust0 yahut tabiat UstG bir kudreti temsil eden
“sekil"dir. (Buna “tipik olan"da denilebilir). Goethe, ayni disUnceyi san’at, bilhassa siir san’ati
sGhasinda da tatbik etmek istemistir. San'at, aleléde bir taklit yahut objelerin alel&de bir tetkik
ve tekran olmamali, bil’dkis bilginin en derin temellerinden, daha dogrusu esyanin
mahiyetinden, 6zinden muUlhem olmali, gidalanmalidir. Binaenaleyh, san’atta, bilhassa siir
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san’afinda mahiyet femasasi, Goethe'ye gére esyanin 6zine (esyanin ic dinyasina) nufuz
etmekten bagska bir sey degildir. Sair, bu mahiyet temasasindan ne anliyordu? Bu mevzuda,
Spinoza'nin izinden yUrUyen Goethe'ye gére, mahiyet temasasi, yani ic dinyanin ézine
nUfuz etmek, kesin ve istisnasiz olarak, kanuniyet disincesinin normlarina gére nUfuz etmek
demektir.

Tabiatta (k&inatta) temel veya kUlli kanuniyet disuncesi, Goethe'nin dinya goérusine
hakimdir. Bdylece, insan, kdinatta istedigini yapabilecek bir varlk, yani basi bos bir mahldk
degildir. HUrriyet, bu umumi kanuniyeti bilmek, fiil ve hareketlerde ona uymaktir. Béylece,
Goethe, sUbjektivizmden uzaklasmakta, itidal ve murakabe-i nefsiyeyi 6n plédna almaktadir.

insan, varliga hakim kanunlara nifuz ederek, onlara vakif olarak yaratici olursa, tabiata ve
kendine karsi vazifesini de yerine getirmis olur. Felsefe, bize kdinatla (kdinata hakim kUit
kanuniyetfle) insan arasindaki vahdeti, ic rabitayr goésteren, bizde bu vahdet ve rabita
duygusunu uyandiran, yucelten, saglyan bir davranis olmall ve bu duyguyu, ruha stkin ve
ahenk veren derin ve Ulvi bir reflexion haline getirmelidir. Varligin temel ve kUl kanuniyetiyle
insan arasindaki bu vahdet ve rabitayi, insan ne kadar derinden idrdk edebilir ve yasarsa,
buna ne kadar uyarsa, o kadar hir olur. insanin aksiyon ve aktivitesi, basi bos bir dinamizm
olamaz. Beseri aksiyon ve aktivite, dinya (kdinat ve hayat) etofuna bagh olmak icap eder.
Her insan, ancak bu etoftan kendine uygun dinyayi, kendi dinyasini yaratir, yaratabilir.

Goethe'nin dunya gorUsU icin en yuksek sembol, tabiat (hayat) ve Allah ideleri veya
mefhumlandir. Sair, bu sembolU ifade etmek icin, “Gott-Natur” tabirini kullaniyorb Gott-Natur
(Allah-Tabiat), ebedi bir hayati, olusu ve hareketi temsil eder. “Gott-Natur” sembolinde
mand ve madde, ruh ve beden, dUsUnce obje, irade ve aksiyon, varigin (k&inatin) temel
kaliteleridir. Binaenaleyh, aktif yaratici insan icin, bu keyfiyetten su hatt-1 hareket prensipleri
clkar: "Wer das hochste will, muss das Ganze wollen, wer wom Geiste handelf, muss die
Natur, wer von der Natur spricht, muss den Geist voraussetzen oder im stillen mitverstehen.
"Kainatin veya varligin kulliyeti, ahengi : bir KUIli-Tek : muhtelif sekillerde tezahUr eder. Goethe,
tabiatin veya kdinatin ¢cekirdedi ile kabugu arasinda bir tefrik yapmiyor. Tabiat veya kdinaf,
yekten bir bUtindur. “Natur hat weder Kern noch Schale, -Alles ist sie zu einem male.”
(Tabiatin ne cekirdegdi vardir ne de kabugu, /Yekten bir butundUr o0.) Allah, tabiat (kdinat ve
hayat) ve insan vahdeti; insan ve kozmik nizam arasinda bir i¢c rabita ve vahdet; immana-
tfranssandan bir evolUsyon panteizmi; Universel insaniyet ve tek&mual disUncesi : Goethe'nin
felsefi dunya grisunu tayin eden temel faktorlerdir. MUteakip izahlanmizda, bu cihet, Sairin
fikirlerine hdkim bu Universalite, degdismez bir karakteristik olarak, mevzuun mihrakini teskil
edecektir. Bu prolog’da anlatmaya calishigimiz “seyler”in isiginda, simdi konuya girebiliriz.

“A-

Bu etUtte, Faust'u esas alarak, Goethe'nin felsefi fikirlerini tespit edip bir neticeye varmiya
calisacagdiz; ancak muteakip bir etUfte de bu fikirler Uzerinde, daha da, derinleserek bir
senteze gitmeye gayret edecegiz:

Goethe, 28 AJustos 1749 senesinde “Frankfurt am Main"da dogmus, 22 mart 1832de
“Weimar'da vefat etmistir. Orada medfundur. Bu tarihleri, bilhassa, &lum tarihini, burada,
zikretmemizin sebebine gelince: “Goethe, “Faust” dramini (82) yasinda iken bitirmistir. Fakat,
isin sayan-1 dikkate taraf, bu dramin, “Goethe”yi tam altmis sene mesgul etmis olmasidir;
diger tabirle, Sair, “Faust”u altmis senede bitirmistir. Ve bu eser, Goethe'nin dUnya, hayat ve
insan anlayisinin aynasidir; insanin dinya ve hayat (mekdn-zaman) macerasinin, foplu ve

3



vahdetli, bir “mandalandirma ve degerlendirmesi”dir; insan ruhunun fé&ni dlemdeki hik&yesidir;
bu tragedya, hem bir san’at eseridir, hem de bir seldmet ve hidayet eseridir.

Goethe, bu esere ait ik calismalara “Leipzig"den “Frankfurt”a avdetinde, ebeveyninin
evinde bagslamisti. O siralarda, kendisi ilm-i simyd ile mesgul olmakta idi. Bu arada “Doktor
Faust” baslikl bir kitap eline gecti. Bu kitabin ihtiva ettigi dUsunce, “Goethe”nin Uzerinde derin
bir tesir birakmistl. Boylece, Goethe, ruhunda yasadidi seyleri, eski Faust masall cercevesinde,
ifade etmege karar verdi. Sair, “Faust”u (1774) ten itibaren hazrlamaya baslamisti. Bu suretle
ilk Faust drami meydana geldi. Lakin, bu ilk Faust, mUnferit bir takim parcalardan, yani ciUz't
(fragmanter) bir eserden basa bir sey dedildi. Mesald, “ilk Faust” parcalar (Faust draminin en
eski cUzU'leri) iftitdhi monolog. Faust'un, hizmetkd&n Wagner ile muhaveresi ve Gretchen ile
ilgili sahnelerden mUtesekkil bulunuyordu. iste, bu tarihten itibaren, eserin meydana gelmesi
prosedUrU baslamistir.

“Goethe”, isvicre yaptidi ilk seyahati esnasinda, Faust'un bazi sahnelerini tespit ve telif etti.
italya’da, bu mevzudaki calismalarina ara vermedi. Meseld, “Villa Borghesenin bahcesinde
"HexenkuUche"yi yazdi: fakat, daha bu baslangic safhasinda, eserini ileride bitirebileceginden
de pek emin gérunmuyordu. (1790) da, dramin bazi parcalarni tab’ettirdi. “Schiller”in tavsiye
ve tahriki Uzerine, "Faust calismalanna tekrar basladi; ve baz yeni kisimlar ildve etti (1791 ve
1806). (1808) de (Faust)un birinci kisma tab’edildi. Birinci kismin Uzerinden yirmi seneyi
mutecaviz bir zaman gectikten sonra, nihayet (1831) de dramin ikinci kismi da bitti. Sunu
belitmek icap eder ki bu dramin yoazimada baslandigr tarihle bittigi tarih arasinda
“"Goethe"nin butun san’at hayatinin ve felsefi tefekkGrinun seyri vardir. bu itibarla, “Faust”,
muhtelif tek&mul safhalarina ait unsurlar ihtiva etmekte ve , bir eski hikdyenin, Faust
hik&yesinin cercevesi icinde, Sairin bUtin “hayat-1 fikriyesi"ni aksettirmektedir. “"Goethe”,
ruhunda ve ruhu ile bizzat yasadigi seyleri ifade etmekle, *muUsahhas ve ferdi olan”i *umumi-
beseri bir sey” haline getirmege muvaffak olmus, bdylece vicude gelen eser, sadece
yazildigi zamana bagl oimakla kalmamis, bil'akis, bir dinya ve beseriyet imaji hUviyeti iktisap
etmistir.

“Faust” tfregadyasinda, sahnelerin tenevvUU cdlibi-i dikkattir. Bu sahnelerde, hassas, zarif,
ince bir cok seyleri ibliséne (diabolik), korkung ve hasyet dolu seyler takip eder. Sahnelerin bu
tenevv(U ile birlikte, beseri fiil ve hareketlerin, beseri dmalin t0rl0 tezahUrleri, beseri tefekkOr
ve tehassUsUsUn binbir t0rl0 nUanslan ile karsilasinz. Bu meyanda, bilhassa, insan ruhunda
cereyan eden ebedi ve muazzam muUcadeleler, zit zaruretlerin, ve zaruri zitlann dialektik ya
da anfiteik catismasindan dodan dalgalanmalar, kaynasmalar gdzlerimizin - dnlne
serimektedir. Meseld, ilim ve TIman arasindaki, insanin cismani (nefséni) tabiat ile ruhani
(mdanevi) tabiati arasindaki catismalar gibil —"Faust”, insani temsil eder. O, bUtun derinlikleri
ve yUkseklikleri ihata edecek, doymak bilmez bir ilgi intiras ve istiyakiyla yanip kavruimaktadir;
bdyle bir bilgiye susamistir. Hedefi, her seyi bilmektir, kUl hakikattir, hakikatin kUlliyetidir. Bu
istiyakin, bu susayisin sevk ve tesiriyle, ilmin bUtin sédhalarinda dolasmis butin ilimleri tahsil
etmis; fakat, heyhat, aradigi hakikati ve ruh sUkinu yine de bulamamisti; hattd, bir ara
kendini verdigi sihir ve bUyU yolu ile de aradigi "*varligin asli mensei’ne, “bUtin var olanlarn
gayr-l mahltk temeli"ne nUfuz edememisti. “Faust”, ruhlarla mUnasebet tesis edebiime
kabiliyetine de sahipti. Hattd, “Erdgeist”i, “Gnom”u dahi cagdrrabiliyordu. Fakat, o da,
munhasiran, “Faust”un yUzUne, tabiat Ust0 seyleri kavrayamayacadini haykirmak icin
gérunUyordu. “Sen, fehm-U idrdk ettigin ruha benziyorsun, bana degill” Lakin, buna ragmen,
mahiyet-i hakikiye ve zat-1 esyayl idr&k hirs ve istiyaki da, bir t0rl0 Faust'un yakasini
birakmiyordu. Bu sebeple, sihirli bir ickiyle, kendini bedenin baglarindan kurtarmaya calisti.
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CUnkU, bedeni (maddi) engeller, onun, zat-1 tabiata ve mahiyet-i esyaya nifuz etmesine
mani oluyordu. iste, bunun icin, sihirli ickiden istifade etmege karar verdi.

Bu sahne sdyle cereyan eder : -Sihirli ickiyle dolu kupayr dudaklarna gétirdugu sirada,
“Faust”, civardaki katedralden can sesleri ve paskalya il@hileri isidir : “iysé& dirildi.” Bu sesler, bu
melodiler, kendisinde, cocuklugunun mes'ut yillarna ait tath hatiralar uyandinr. O mes'ut
yillarda, ruhu, huzur ve sUGkUnu imanda, inanmada bulmustu. Uyanan bu cocukluk hétirasi,
“"Fakat, bu kararnin yaninda sUphe de (mefistofelik ruhun muayyen bir davranis)) hemen
yeniden uyanir. SUphe, onun, bu mevzuda bir takim dUsUncelere daimasina sebep olur ve
boylece, iblisin eline duser. Esasen, ibli, coktan, “Faust”un etrafinda, uzaktan, dolasmaya,
ona yaklasmaya baslamisti. Evveld, bir gezindi esnasinda ve bir fino kdpedi kiiginda yanina
yaklasir, efrafinda dolasir, yaltaklanrr ve nihayet bir takim sesler cikararak ayaklarina
sirunmege baslar. Neticede, “Faust”, kdépedi alr, evine goéturlr. Faust, odasinda, eski bUyU
kitaplannda muUftedmel olan bazi efsunlan okumak suretiyle, habis ruhu caginr. Okudugu
efsunlar, tesirini gdsterir ve kdpek seklideki kalip icinden, képegdin asli nUvesi veya hiviyeti
olarak, mephistopheles (mefisto) meydana cikar. Mefisto, iblistir, ebedi mUnkir (menfi) ve
sUpheci ruhtur; ménevi atmosferden, ideden mahrum, sirf amprik-dUnyevi, maddi dleme
donUk ve buz gibi soguk rasyonalizmin mUmessilidir. Esasen, kendisi de bunu muteriftir veya
kendini: “Ich bin der Geist, der stets negiert.” , diye takdim eder (ebedi mUnkir ruhum benl).
Mefisto, bUtUn Faust tfragedyasinda, basindan sonuna kadar, iyilik, dogruluk, hakikat, guzellik,
Olviyet, safiyet ve makuliyet namina ne varsa, hepsinin inkar olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Her
hali ve tavr, z&hiren, pesendide ve makbul, uygun ve duzgun, zarif ve kibar, cerbezeli ve
girgi; huldsa, goérUnuste, her cihetce makbul ve sevimlidir. Lakin, ici, habasetin, hudk&dmiigin
(bencilligin), asadilik ve alcakigin ta kendisidir. (Mamafih, mefisto'nun fonksiyonlar sirf
bundan ibaret degildir. Bu cihete, sirasi gelince temas olunacaktir.)

Mefisto, Faust'a, onu, bu dinyada, saadete eristirecedini vaadeder. Fakat, bir sartla:
Faust, ona, ruhunu teslim etmelidir. Faust, baz sartlarla, razi olur. Aceba, mefisto, Faust'un
ruhunda, ilaht olan’t bogacak onun (insanin) ruhuna, tamamiyle, sahip olabilecekmidire iste,
dramin, cevap vermek istedigi ve cevaplandirdigi, daha dogrusu cevaplandirmaya calistidi
mesele, budur. (insan ruhunun sel@meti meselesi; insanin hayat macerasinin mandsi.)

Faust, mefisto ile anlastiktan sonra, mefisto, onu, cismani zevklerin muhtelif safhalarindan
gecirir. Fakat, bunlar, Faust'a pek tesir etmek. Bunun Uzerine, seytan, Faust'un karsisina
(Gretchen)i cikarr. Bu genc kizi gérunce, Faust'un gonlU, dayanilmaz bir ask atesiyle sarsilir;
akll bayindan, ihtiyan elden gider. Grechen, ruhu cocuk safiyetiyle dolu bir kizdir. Faust,
aradidl saadete yaklasmistir. Gretchten’e karsi hissettigi temiz. idedl duygular ve emeller
galebe calmak Uzeredir. Yahut galebe calacadl benzemektedir. Lakin, habasetin tesiri,
kendini gosterir. BOylece, Faust o idedl duygulann ulviyetinden ayrilir, adi, nefs@ni zevklerin
zebunu olur. Gretchen'in ruhunun o temiz aynasi bulanir. Faust'a karsi besledigi hudutsuz ask
ve, bunu neticesinde, koéri kérine itimat, onu da safiyetinden ve iffetinden uzaklastinr. iffetini
kaybefttikten sona, Gretchen'’in daha sukut etmesi icin habis ruh gayretler sarfetmeye baslar.
Zavalinin basina, arka arkaya, fel@ketfler gelir. Faust’'un tesvikiyle, annesini zehirler. Erkek
kardesi, hemsiresine lanetler, beddualar yagdirarak &l0r. Gretchen, muUthis bir vicdan azabi
icinde, Hazret-i Meryem’e siginir. Tann'ya yalvarmaktadir. Uzaktan org sesleri duyulur. Bu
sesler, sanki, “Mahkeme-i KUbra"yi ilén eden “SOr-i isr&fil”i andirmaktadir. Bu srada habis ruh,
zavallinin kulagina korkung seyler fisidar. Gretchen bayilmistir. ihtiraslan sahlanmis, doymak
bilmeyen Faust, bu taze cicedi cigneyip ezdikten sonra, iztirabini uyusturmak icin kendini
cllgin bir sefahetin korkunc kargasaligina birakir. Fakat, bGtin bunlar, kalbinin o yanan ve
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yakan azabini uyusturamaz, dindiremez. (Walpurgus) (* ) gecesinin cilgin gUrGltUleri arasinda,
birden bire (Gretchen)i hatirlar.

Gretchen'in basina gelenleri 6grenir. Zavall, cocugunun katili olmustur. TecennUn etmigtir
(delirmistir). Zindanda inlemektedir. Isledigi sucu, hayatiyla ddemek icin dinyevi adaletin
eline dusmUstUr. Faust, bu neticeyi 6grenince, deliye ddner. BUtUn bunlan kendisinden
saklamis olan mefistoya karsi hiddet ve tehevvur hdlindedir. Mefisto'dan ayriimak ister. Fakat,
caresizlk ve Umitsizlik, onu fekrar mefisto’ya strUkler ve (Gretchen)i zindandan kurtarma
mevzuunda, mefisto'nun yardimini ister.

Gretchen'i kurtarmak icin, Faust, elinde bir deste anahtar ve bir fenerle, hapishaneye
girer. Gretchen mutereddittir. Bu esnada, mefisto, igrenc yUzinU kapidan uzatmis, Faust'a,
acele etmesini sdylemektedir. Zavalli kiz, iblisin igrenc yizinU goérince, nefretle, basini ¢cevirir.
Gretchen'in, bodyle bir kurtulusa itimat etmedigi gorGlir. Nihayet, bu cilekes kiz, dinyevi
adaletin veridigi cezaya carpilir. Ama, bUyUk bir nedé&met (pismanlik) ve vicdan azébi icinde,
Gufrdn ve Rahmetine sigindigi “YUce Hakim (Allah)”, onu affeder. Ha&fif'ten bir ses,
Gretchen'in affedildigini, kurtuldugunu, (gerettet-kurtuldu) nidasiyla, ilén eyler. Buna mukabil,
Faust, hdld, mefisto’nun emrindedir. Mefisto, Faust'u, “yanma gel” diye caginr. L&kin, o
esnada, Faust, Gretchen'in, ihtar ve ikaz edici, munis ve sevgi dolu sesini duyar : -"Heinrich,
Heinrich”. —Birinci kisim, bdylece biter.

-B-

Faust, ilmin butin sGhalarnni bastan basa dolasmis; fakat, hakikate susamis yanan ruhunun
hasretini dindirememis bUtUn zevk ve lezzetleri tatmis, I1&kin, yine de tatmin edilememistir.

a) Faust draminin ikinci kisminda, Faust, Mefisto vasitasiyla, yeni bir takim yollarda
YUrimege baslar. Ve, filhakika, siyasi hayata atilir : -Her ikisini de bir imparatorun sarayinda
goéruyoruz, imparatorun memleketi bUyik sikintilar ve izdiraplar icindedir. Cinki, adaletsizlikler,
cebir, siddet ve dehset hareketleri hUkUm sUrmekte, her tarafta rOsvet ve irtikdp ile, her tOrl0
yolsuzluklarla karsilasiimaktadir. Bilhassa, devlet hazinesi bombostur ve devlet borclar,
korkunc derecede, artmistir. Bu heng@me ortasinda, Mefisto, zamanin adami oldugunu
gosterir. BUtUn bu skintilardan kurtulabilmek icin, bir care bilmektedir. Bu care de kagit
paradir. Faust, bir sirG mali spekUlasyonlara basvurur. Ve bu spekul&syonlarla, gerek sarayda
gerek o memlekette taninan ve sevilen bir sahsiyet hdline gelir. Ama, bu islerden de nefret
etmege baslar. Nihayet, bu Ulkeyi terkeder, Kidsik dlemi dolasmaya koyulur; Kiasik alemi,
guzellik idedalini arayip bulmak icin dolasir. Ve sonunda, bu idedli Helena'da bulur. Bdylece,
Faust, aradigini, gUzel san’atlarda bulmaya ¢alisir; 1&kin, burada da, aradigini bulamaz.!

b) Nihayet, ameli shada (aksiyon sGhasinda) dolasmaya baslar. Denizin bir kismini
karaya kalbeder ve mUnbit hdle getirmegde calisir. Orada koloniler tesis eder. DUnyanin dort
bir bucagina ticaret filolan gdénderir. Bdylece, muUsmir (verimli) bir faaliyet gdsterir.
Hemcinslerinin refah ve saadeti icin, hic durmadan sarfettigi bu mesai, Faust'un ruhuna huzur
ve sukOn verir. Calisan beseriyet, insan toplulugu ona, aradigi saadeti vermis gibidir.

Faust, doért ayn seferden veya dimansiyondan hareket ederek, aradigini bulmaya
calismigtir. BOtUn bu aradigr ve séhip olmaya calistigi seyler, su nihdi hedefte ifadesini
bulmaktadir: sonlulugu asarak, sonsuzluktan sonluluklar &lemine; kllliyet ve ebediyet

(*) (1) Mayis’tan 6nceki gece! Eski bir halk itikadina gore, (Blocksberg) de cadilarin climbiis ettikleri gece;
kisaca, cadilarin “cimbdis veya karnaval gecesi!”



zaviyesinden zamana, insana ve dUnyaya bakmak! Goethe, sonlulugu, sonsuzlugun
hizmetinde bir vasita, sonsuzluk istikametinde bir gosterge olarak goérUr. Hattd, sonlu (fani)
dimansiyon: sonsuzlugun aktUellestigi vasattir. Bu itibarla, “Willst du ins Unendliche schreiten,
geh nurim Endlichen nach allen Seiten.” Bu dusUnce, Goethe felsefesinin temelini teskil eden
unsurlardan biridir. (ayneyit dusincesi).

c) Calisan beseriyetle beraber olmak ve beseriyet icin calismak : -iste, Faust'a, daha
dogrusu insana huzur ve sukdn verir gibi olan sey de budur. bu noktada, Goethe, insan
sahsiyetini ve insaniyet idesini, insan ruhunu ve insanin etfik dinyasini én pladna almaktadir.
Ancak, insan sahsiyeti ve insanin dunyasi, yikici ihtiraslar asilarak, ask-1 insani’ye ve bu dahi
ask-1 lahi'ye baglanmaktadir. insan, dinya (immanans) ve transsandan: mekdn ve zaman
Unyonunda yahut olusan bir dinamizim ve dinamik bir olusum medyomunda (vasatindal), ic
ice, bir butin hdlindedir. Ayni zamanda, bu disUnce ile, Goethe, immanan-franssandan ve
dinamik bir panteizme muUtemayil oldugunu gosteriyor. Allah, var-olus'larda, esyada
aktUellesmektedir.

Goethe’'nin, insan ruhuna veya sahsiyetine, én pladnda, yer verdigini, sundan anliyoruz:
Faust, hemcinslerinin refah ve saadeti icin ¢alisirken, diger tabirle, hayatinin bu mUsmir
safhasinda, nihayet &l0r. Olince, Mefisto, onun ruhunu, habis ruhlann yardimiyla, kacirmak
ister. Fakat, rabbani ruhlar (melekler), Faust'un ruhunu, insanin gayr-1 fani (hr) tarafini, insanin
manevi sahsiyetini kurtarrlar. insan, ruh ve mand aleminin bu asil r0kni, maddenin (gdécUp
giden fani anlarin) sona erdigi hudutta, sestanin eline gecmez. Bdylece, insan ruhu, Allah'tan
gelir ve yine Allah’a gider, sonsuz saf ic dlemden gelir ve yine sonsuz saf ic dleme gider. Bu
dUsUncelerin, Goethe felsefesinde, ayrica, bir manéd ve degeri de vardir. Bu mandyi, her
bUyUk filozofun go6rGsinde de tespit etmek mUmMkUndir : insan ve kozmosun femeli
franssandanstir. Transsandans ise, Allah'in, tekmil cUz'i ve fani objeleri derleyip toparliyan ve
asan, bir kudretidir. Ve bu fani dmde, bu keyfiyet, insan denilen mahlOkta suurlasmistir. Bu
itibarla, insan, fani hayatinda, maddeyi asarak, maddeyle basa cikarak hir olmaya
mecburdur. Bu hurriyete, ancak transsandansin destegiyle kavusur; yani, insan, maddeyle,
yalniz basina, basa cikamaz; mutlaka, transsandansin destegine muhtactir. Aks-i takdirde,
fani anlar veya fani objeler dinyasinda, kendi ciplak hirriyetiyle, yapyalniz kalir. O vakit da
insanin hurriyeti, idedl hedefinden kopmus ve hirriyete hds asli karakterini kaybederek fesGda
(perversion’a) ugramis olur.

d) Etik ve sosydl hedefler istikametinde sarfettigi ceht, Faust'u tatmin etmis gibi bir intiba
birakmaktir, dedik. Acaba, bu intiba, dogrumudure Acaba, Faust (insan), aradigini, redl
dlemde (eksistans sekilleri mekdn ve zaman, cevheri madde olan dUnyada; yani sonluluklar,
fanilikler, géclp giden fani anlar, birbirini takip eden hudutlar ve ufuklar hdlinde olusan
kontinuum diUnyasinda) bulabilir mig Bilhassa, mahiyetleri itibariyle, trans-finit (sonlulugu asan)
degerler ve hedefler bahis okunus olursa, bu tatminsizlik, insan ruhunun dinmeyen bir iztirabl
olur. L&kin, insani insan yapan da bu dinmeyen hasretten dogan iztirap degdil midire Bu
dinmeyen hasret, metafizik mahiyettedir, metafizik sferden gelir.

Goethe, (Faust)ta, insani, muhtelif cepheleriyle veya kaygilanyla gdsterir. Bu cephelerin
veya kaygilarin her birinden, insan, bir “baska sonsuz deder” istikametinde hamleler yapar.
Meseld, bu hamlelerin hedefi . entelektUel (ilmi), estetik, etik, filozofik, sosy&l veya kultUrel
olabilir. Insan, nicin bu degerler istkametinde cehteder? Hayatin sonluluklarini asarak,
sonsuzluktan (hayatin dbir yanindaki bir noktadan, hirriyet noktasindan) hayata bakmak,
hayat bir kUll-i olarak kavramak, organize etmek, dederlendirmek ya da yasamak icin! Lakin,
bu degerlerde yapllan fasilasiz hamleler, insani yine de tatmin etmez. insan, bunlann
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otesindeki, bunlarin birlestigi, kesistigi bir ideale, daha dogrusu bir hakikate ulasmak ister.
Diyecek odur ki insan, ebediyetin ve sonsuzlugun kaynagi olan, insan kozmos denilen sirlan da
ihtiva eden o tek ve idantik (kendi zatiyla déaimi ayniyet hdlinde olan) Seye, O tek ve idantik
Kudrete (kulli-tek SUje-Variga) muUnceziptir. Hem bu dUnyada hem 6bUr dunyada, O'nun
hedefinin istikametinde cehdetmek ister. Bu cehtin yolu, asktir. Ve bu yolun hedefinde
tesahhus eden (somutlasan) kudret, askin kudret-i kulliyesidir. Ruhun, Allah'in inayetine
mazhar olabilmesi ve ask-1 ilahiyi, icten, idrdk edebilmesi icin, egoist ihtiraslar ve koétoluk
icgUduUleriyle cefin mUcadele yolundan (maddi kozmosun c¢etin yolundan) gecmesi, bu
muUcadelenin sonunda ask-1 insaniye ulasmasi 1&Gzimdirr. CUnki, Allah’a giden vyol, ic
dlemimizden, insan ruhundan gecer. Ancak, bundan sonraki merhale, ask-1 ilGhidir. Mamafih,
sunu da ilave edelim ki ilahi ve insani askl yasayabilmek, idrék edebilmek icin, ilkdnce, insani
ve kozmosu asan seylerin ve Allah'in mevcudiyetine inanmak 1&zimdir. Ondan sonrad, insan
ruhu, Allah’a giden yol hdline gelir. inanmayanlara, bu aska giden yol kapalidir. Demek ki
evel& insan ruhunun, iman yolu ile, varigin transsandan temeliyle dialog tesis etmesi IGzmdir.

-C-

Yukarda, filozofik cerceve icinde, Faust tragedyasinin karakterini ve hedeflerini tahlil ve
izaha calistik. Simdi, fragedyanin filozofik cehresinde daha da derinlesebilir.

a) Alman Edebiyatinda, klasik-romantik devrin basinda (Klopstock)un (Messias)i ve
sonunda (Goethe)nin (Faust)u vardir. bu klasik-romantik devir, (1750)den (1830)a kadar olan
safhadir. Bu, bir fikri davranisi ifade eder. Ve bu davranig, Alman fikir tarininde “Alman
idealizmi” diye anilir. Ondan sonraki devri, Realizm ve NatUralizm karakterlendirir. Kl@sik
idealizmin karakteri nedir?2 Bu idealizmmde bahis konusu olan cihet sudur: ic @lemimizde,
ruhumuzda, aleldde maddenin, mekdn —zaman hdélinde olusan kontinuumun fevkinda olan
bir seyi arayip bulmak!. Maddenin fevkindaki bu sey, bizim “manevi z&t"imizdi, ruhumuzdur.
(insan ruhunun, kendine has, bir killiyeti vardir ve bu kUlliyet, Allah’tan gelir). Bu, dinyanin
hicbir kuvveti karsisinda sarsiimayan manevi kudretimizdir, insanlik seref ve haysiyetimizdir, hor
sahsiyetimizdir, hUlasa, buzum gayr-i fani tarafimizdir. Meseld, Faust’'un mevzuu, insanin gayr-i
fani tarafidir ve gayr- fani insanin serefidir. Dramda, bu mdanevi insan, &lem-i fenadda, iblis
tarafindan tahrif, ifsat veya mahvedilek tehlikesine maruzdur. Bu noktada, il&Ghi mercci
harekete gecer ve insanin gayr- fani tarafi (insan ruhu) ugrunda muocadele eder. Bu,
gorinuste, ildhi merciin mUcadelesidir; hakikatte ise, insanin, Allah'in yardimiyla, yaphdi
muUcadeledir.

b) Faust drami, gdkte cereyan eden bir muhavere (dialog) ile baslar. Mevzu, cismani
dlemi asarak, hassi dlem &tesine, kéinatin kUlliyetine nUfuz etmekte; immanans'tan
tfranssandansa, fizikten metafizide, maddi hayattan kol norma ve kiymete, maddeden
mdandya, kesretten vahdete, var-olan’dan (var-olust'tan) varliga, zamandan ebediyete,
sonluluktan sonsuzluga bir déonUs yapmaktadir. Goethe, (MUsahhas olan)i, ebediyet, killiyeft,
vahdet ve ahenk cercevesinde, hayata ve Allah’a baglamak gayesini gittogu icin, Faust'ta
da mUsahhas-munferit insan ruhuna inmekte ve , bu ménevi sahnede, hayr ile ser arasindaki
mucadeleyi, nihayet, ruhun seldmet ve hidayeti davasini, bdériz ve muUessir sekilde,
anlatmakta, canlandirmaktadir, Faust'u anlamak icin, Goethe'nin hey’et-i umumiyesinden,
bUtunUnden hareket etmek IGzimdir. Bunun icin de Goethe’'nin ¢ocukluk senelerine ait bir
hétirayl ele alalim. Hattd, bu noktada, Schiller ile Goethe arasinda bir benzerlik de vardrr.
Meseld, Schiller'in cocuklugunda, ailesi (Lorch) kasabasinda otururyordu. Rahip Moser-ki bu
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zat Schiller, "Die Raeuber” (Haydutlar) namindaki eserinde ebedilestirmistir-kendi oglu ile
birlikte Schiller’'e ders vermigtir. Bunun tesiri altinda, esasen diniGn’anelere goére terbiye gérmus
olan c¢ocuk Schillerde, ilerde, bizzat rahip olmak arzusu uyanmisti. Bu cUmleden olarak,
¢ocuklugunda, kizkardesinin siyah 6nliguni giyip ev halkina dini vaz'zlarda bulunmayr ¢ok
severdi. Bu va'zlarda, incildeki misralar, gayet ustalikli bir sekilde, tertip edilir ve bUyik bir
heyecan ile okunurdu. Sonra, ré&hibin va'zlarinda, va'zin muhtevasinin tertip ve tasnifini de
zihninde adamakilli tutardi.

Goethe, bizzat cocukluguna ait ve buna z&hiren benzemekle beraber, bariz seklide, yine
de bundan inhiraf eden bir hatirayr nakleder. (Dichtung und Wahrheit) : -Cocuklugunda,
iménin ilk dusturuna baglanmisti: tabiatla, dogrudan dogdruya temas hdlinde bulunan, onu
kendi eseri olarak tfaniyan ve seven Tann, Goethe'ye gobre, iste asil Tann'dir. Bu Tann, gerek
insanla gerek diger butun mahlGklarla, icten ve temelden, kUlii miUnasebet hélindedir.
(immanan-transsandan panteizmin baslangicini isaret eden disincel).

Cocuk Goethe, bu varlga muayyen bir sekil veremiyor, onu, muayyen bir sekil icinde,
tasavvur edemiyordu. Tanr'yl eserlerinde aramak ve gérmek istedi ve ona, Ahd-i Atik an'ane
ve teldkkisine uygun, bir de mihrap yapt. Tabiat mahsulleri, tabiat, mecazi ve sembolik
olarak, temsil edecek, bunlarn Ustinde bir ates yanacak ve bu ates, Tanr’'sina bakan insan
ruhunu canlandiracakti. (NUve hélinde, Tann-Tabiat=Gott-Natur ve insan vahdeti dusGncesi).

Bu her iki hadise, karakteristiktir: Schiller, bir iskemlenin UstUne cikip va'zediyor. Goethe ise,
bir mihrap kurup tabiata, daha dogrusu, esyada kendini gerceklestiren Tann'ya perestis
ediyor. Burada, Goethe'nin ruhunda, Faust'u nove hélinde gérmek mUmkundur. KUcUk Faust,
adetd, bir Idboratuarda tecrUbeler yapmakta ve, tabiati esas alarak, Tann'yr (hakikati)
aramaktadir. (Tann, tabiat ve insan yahut Tanrn, kozmos ve insan ruhu; kozmos ve insanin
Tann'ya raptedilmesi).

Bu her iki hadise, karakteristiktir: Schiller, bir iskemlenin UstUne cikip va'zediyor. Goethe, ise
bir mihrap kurup tabiata, daha dogrusu, esyada kendini gerceklestiren Tann'ya perestis
ediyor. Burada, Goethe'nin ruhunda, Faust'u nove hdlinde gérmek mimkondUr. KUcuk Faust,
adetd, bir laGboratuarda tecrUbeler yapmakta ve tabiati esas alarak, Tann'yr (hakikati)
aramaktadir. (Tann, tfabiat ve insan yaput Tanr, kozmos ve insan ruhu; kozmos ve insanin
Tann'ya raptedilmesi).

Goethe'nin bUyUklugU nerededire diye bir sualle karsilasinca, bu suale, onun eserlerini
saymakla, cevap veremeyiz. Bil'akis, bu muUnferit eserlerin arkasinda duran bUyUk insanin,
insan ruhunun vahdetini ve bUtinUny, bir insanin ic dleminde dogmus ve olusmus ruh ve
mand dunyasini kavramakla, Goethe'nin bUyUklUgUnU izah edebiliiz. Bu ruh, kendi
bUyUkIGgUne uygun bir ibdd@’ (yaratma) kudretiyle, saf, ebedi sekiller icinde tezahUr etmis,
kendine san'atk&rane ve estetik sekiller vererek ebedilesmistir. BUyUk bir adami anlamak icin,
bUyUk bir sahsiyetin bUtinUn, kulliyetini idrék edebilme suuruna sdhip olmak 1&zimdir. Bdyle
olunca, biz, artik Schiller sunu séylemis, Goethe bunu yazmis diyemeyiz. Bil'akis, iste bu,
Schiller'dir; iste bu, Goethe'dir, diyebiliriz.

c) Goethe'yi al@kadar eden buUyUk problemlerin nelerden ibaret oldugunu anlamak
sadedinde-yukarda zikredilenlere, yani Schiller'le Goethe'yi, cocukluklarinda, mesful eden
seylere; birinin Incil’den parcalar okuyarak va’'zetmesi, digerinin, mihrap kurarak, tabiat
takdis etmesi hddiselerine ilGveten-bir de su hédiseyi zikretmek icap eder. Bu hdadise,
Schiller'le Goethe ve Schiller, (Jena)da, tabiat arastincilarinin (Glimlerinin) tertip ettikleri bir
toplantiya katiimislardi. Toplantidan sonra, toplantinin yapildigi binadan beraberce cikmislar
ve yolda, mUhim bir mevzu etrafinda, Goethe'nin, daima incizap duydugu bir meseleye
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temas eftigine sahit oluyoruz. Tabiat iiminin veyahut esyayl hususi ihtisas sGhalarina ayirici her
iimi tefekkGrUn, cUzU'lendirerek (tahlil ederek), tabiati tetkik etmesi, terkip ve bina edici
vahdeti anyan bu iki bUyUk san'at erbabini tatmin etmemisti. Goethe’'nin uzun zamandan
beri Uzerinde durdugu ve incizap duydugu, kendini devamli mesgul eden, bir dUsunce vardi.
Bu dusUnceyi, bu toplanti dénusinde tekrarladi : bUtin nebatiann (bitkilerin) arkasinda,
onlarin nes’et ettigi asli bir fenomen olarak, asli bir nebatin (Urpflanze) bulunmasi 1&zmdir.
Felsefi sahadan gelen Schiller, bu gorUsU dikkatle dinliyordu. Cevabi, su oldu : Bu asli bir
nebat, artik tecribi (ampirik) séha ile ilgisi olmiyan bir seydir. Bu, artik, bir ide'dir. Goethe,
boyle bir mukabele ile karsilasacagini tahmin etmedidi icin onun da cevabi su oldu : iyi ya,
demek ki bilmeden (farkinda olmadan), bir takim idelere sGhipmisim. Bir az cani sikilmis bir
kimsenin edasini tasiyan bu cevaba ragmen, Schiller'in mukabelesi tesirini gdstermisti. Bu
hadiseyi muUteakip, Goethe ve Schillerin, gerek mektuplarnda gerek konusmalarinda,
yaptiklan fikir teatisinde, ide ve tecribenin (ampirik dlemin, tabiatin), felsefe ve tabiat ilminin,
ic dlem ve dis dlemin, bir vahdet hélinde belirmege ve rasanet kespetmege basladigini ve
kespettigini de gérUyoruz. Dikkat edilecek olursa, Goethe, dis alemle ic alemi birbirinden
ayirmaz. Ve bu mevzudaki gorUsune bir mekniyetin (imanansin) hdkim oldugu gérulr.
Goethe'ye gore, bilginin bir tek kaynag vardrr. o da, tecribi dlemdir ve ideler dlemi, bu
tecribi dlemde, hayatin canli dinamizminde, hayatla dolup tfasan dimansiyonda mekindir ve
orada olusur (... gepraegte Form, die lebend sich entwickelt). Lakin, sunu ildve edelim ki
Goethe, tecrUbi dlemde, kdinatta veya tabiatta mekin oldugunu ileri surdugu ideleri, tabiatin
icinde inhilal ettirmemekte, daha ziyade “tabiat ile ruh ve idenin ahenkli vahdeti” gérisunu
tervic ve mudafaa etmektedir. Kendisinin bu dUsUncesini, su sekilde de ifade eylemek
mMUMkOndur: tefekkUr ve hassasiyet (mUsahede, hassi idrdk) birbirinin zddir degildir. Daha
ziyade, tecrUbenin iki t0rlU sekildir. Saglam bir organizmmada, bunlar, fipki grammatik kaide ile
kaideyi canlandiran misal gibi, birbirlerini tamamlar ve ahenkli bir vahdet teskil ederler.

iste, Goethe ve Schiller, bu terkip edici, birlestirici vahdet ve killiyeti daima istihdaf
etmislerdir. Schiller, felsefeyi, tarihi tecribe dalemiyle (tarih denilen tecrGbi &lemle)
tamamlamis, Goethe ise, kendi ic dlemini, Tann dUsUncesinin, transsandansin yardimiyla,
tabiatta (dinamik hayatta) ayarliyarak movazenelendirmis, her ikisi de, dUsUncelerini,
gorUslerini kadim yUnanlilarn san’at sekillerinde (edebi tefekkir sekillerinde) tecessim eftirip
objektiflestirmislerdir.

Bu itibarla, Goethe'nin tabiatla mesgul olmasi tabiat tetkikleri, bir nevheveslik (amatérlik)
degildi, bil'akis, kendisinin bu davranisinin sebepleri ve sartlan vardi. Bu keyfiyeti, Sairin 1zhar
ettigi dUsUncelerde mUsahede etmek kabildir. Mesel& bir siirinde, nebatlann (bitkilerin)
metamorfozundan (Umbildung-istindle), esrarli bir kanundan bahseder. Butin fenomenlerin,
goérinen cUz-i (fragmenter) seylerin arkasinda, onlarnn bUnyelerinin gérinmeyen bir kanunu
vardir. mesel&, Goethe, fikra (omur) kemiklerinin Ust Uste siralanisin, nabatlarnn séklaryla,
sGklardaki dUgumlerle, dallar ve yan dallarla mukayese etmekte ve bUtin nebatlarn
(bitkilerin) arkasinda ulvi ve kutsi bir muammanin, kutsi bir simn, umumi ve kUli bir plé&nin
mevcut oldugunu tfamin eylemektedir. Demek ki gérinen seylerin, fenomenlerin arkasinda,
gdérinmeyen bir ‘“sekillendirici, vahdet tesis edici kuvvet” durmaktadir. Varolan'larn
arkasinda, onlarin ana zemini ve yaraticisi olarak, mutlak varlk, mutlak vahdet vardrr. yani
Goethe, tabiatin arkasinda yahut icinde ya da 6bUr yaninda, sekil ve hiviyet verici bir ruh,
yaratici bir sUje aramaktadir. Bdylece, sair, iki kelimeden meydana gelmis su tabiri kullaniyor :
Gott-Natur (Tanr-Tabiat).
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d) Goethe'nin, killiyet ve vahdet ifade edin, Tanrn ve hayat mefhumunu ¢cok genis, cok
sUmmullU tasavvur etmek [Gzimdir. Saire gére, bu mefhum, her seyi ihata edecek kadar, genis
ve sUmullidir ( mutlak ve sonsuz varigin hirriyet; kendisiyle daimi ayniyet hdlinde bulunan,
her seyi kapliyan ve kapsayan, hic bir seye benzemiyen, yine de her seyde her sey olan “O
Tek Sey” , “O KuUlli Tek” . bu kUl ve vahdetli Tann ve hayat mefhumunu, Goethe, daha fazla
isimlendiremez. Yaniz, Faust, “Gretchen”e bundan bahsederken der:

Nenn's Glick! Herz! Liebe! Gottl

Ich habe keinen Namen

Dafur! GefGhlist alles;

Name ist Schall und Rauch,

Umnebelnd Himmelsglut !
Bu misralarda bahis konusu olan duygu, metafizik “saf killi duygudur. Goethe, “duygu her
seydir” derken, iste bu kUlli, metafizik saf duygu ile, canli bir duygu metafizigi ile varlikta “bdki
ve ebedi olan” idrdk ettigimiz killi rGhani duygu ile tecribi (fani) dlemin karsisina cikmaktadir.
Gerci, Goethe'ye gore, i¢ dlemin, ruhun kasvetli hdletlerini iyi etmek icin en sifall deva, dis
dlemin sonsuz tezahurlerine atfedilecek nazardir. Daima kabuguna biUzUImUs bir kimseye
tavsiye edilecek yegéne care, itmi'ndn ile, tabiata teveccUh etmesidir. Fakat, Goethe, dis
dlemin sonsuz tenevviinde; parcalanmis, bdlunmuUs kesret dleminde, tekrar, vahdeti, o esrarli
kanunu, o il&hi manevi kevni nizami, diger tabirle, m&neviyeti, Ul0hiyeti, bir hiss-i deruni ile,
idrék etmektedir. Sair, Manevi olan’l, Tann'yl tabiatin mUtenevvi' (cesitli) tezahUrlerinde
géruyordu. CUnki, ayni seyi, ayni emniyet ve kat'iyetle, vicdaninda, kalbinde tasiyordu.

! Goethe, “...Gefiihl ist alles” (duygu her seydir), diyor; fakat, sairin diinya ve hayat gorisliniin temelini teskil
eden ayniyet ve vadet ve bunlardaki dialektik nazar-1 itibare alindikta, bahis konusu disincenin, “...alles ist
Gefuihl” (her sey duygudur) dusincesiyle tamamlanmasi halinde : Goethe’nin isaret ettigi vahdet ve ayniyet,
yani “Gefiihl ist alles und alles ist Gefuihl” dialektigindeki vahdet, daha acik, tebariiz etmis olur. Bu duygu,
metafizik duygudur, yahut metafizik temelden gelen duygudur. insan, diinyaya gelirken, bu duyguyu
beraberinde getirir. Ve metafizik transsandansin mahiyeti, bu metafizik duygu ile kavranir, daha dogrusu
yasanir. Metafizik transsandans, tabiat ilmi metodigi ile bilinemez, bilginin objesi haline getirilemez; ancak,
kalbin gozii ile idrak edilir, yasanir. Goethe, bu “sirr-1 hilkat”i haklari olarak, isimlendiremiyor.
iste, bu duygunun temeliyle biitiin esya ve esyanin biitiinii arasinda bir i¢ vahdet vardir. Bu, Tanri ile varlik

olarak varlik arasindaki vahdettir. Goethe, bu vahdeti daima midrikti. Bu vahdet, kanaatimizce, en iyi sekilde,
“duygu, her seyde her seydir” tarzinda tezahir ettirilebilir. “Gefiilh ist alles” séziinde beyan edilen fikir,
aslinda, mistik bir manayi haizdir. Burada, “ilahi nuru arayan, bu nura miincezip insan”dan bahsediliyor. Bu,
sairin, “ebediyetten bir parga” (ein Stuck Ewigkeit) dedigi insan ruhudur. Bu sozle, insan ruhunun ilahi, yani
trans-finit (fanilgi asan) sonsuzlukla muttasif oldugu anlatismak isteniyor. Bu sebeple, bu ruh, daima, menseine
miinceziptir. O, killl nuru arar ve ancak onda huzur ve siik(ina kavusabilir. insan, fani dlemdeyken, ciiz’{
(minferit) nesnelerle bir arada, yasar (bu ciz’i, parcalanmis nesneler diinyasina, enkarne oldugu, kendi fani
bedeni de dahildir); fakat, yeri, yine de, “her seyin ana zemini olan ve her seyi asan Killi-Tek Suje’nin saf
vahdetinin yanidir. Bu “Kulli-Tek Suje her seyde “Her Sey’dir. Biz, “...Geflihl ist alles” s6zlinlin delalet ettigi
manayi boyle anliyoruz. Bu itibarla, metindeki misralarin manasini, Tiirkge, soyle ifade etmek mimkiindir :

istersen saadet, istersen goniil de,

istersen ona ask, ya da Allah de.

isim bulamiyorum, ben bu sirr-1 hilkate.

Anladim ki her seyde “her sey” imis saf duygu;

Bos sada ve dumandir isim ile kelime,

Bir sis gibi perdeler o ilahi nuru.
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e) Gorulbyor ki Goethe'nin dUnya goérUsu, su dUsUnceye dayanmaktadir; ic dlem, ve
dis dlem, vahdet ve kesret, ide ve hayat arasinda, karsilikli, tesirler mevcuttur; dis dlem,
ahenkli tarzda sekillendirici bir ic dlemle, bir manevi kuvvetle ahenklesmektedir. Tabiattaki
ritm vasitasiyla da, huzursuz bir ic dlemin huzura kavusmasi mimkondur. Burada, ide ve
tecrUbenin, ruh ve tabiatin samimi ve derGni bir terkibe, birlesmeye dogru cehtettiklerini
géruyoruz. Kanin deveranindan (dolasimindan) mevsimlere ve yildiziara kadar, her seye ritmik
bir kanan hakimdir.

Goethe ve Schiller, fikir sdhasinda, iki nGzim (regulatif) amil olarak gérinurler. Sirtt maziye
(an’aneler), yuzU, daha ziyade, istikbdle dénuk akliyeci (rasyonalist) onsekizinci asir, maziyi,
fikri bakimdan, bir kaos hdaline getirmisti. Goethe ve Schiller, bu kaousu, tekrar, bir kozmos
hdline getirmisti. Goethe, kaotik bir devrin izdiraplarini, basarlanni ve ideallerini, vardidi
hedefleri, eserlerinde, aksettirmekte, edebi bir ackliga ve berrakliga kavusturmaktadir:
Schiller ise, bu mevzuda, su dUsUnceyi izhar ediyor:

Der Dichtung heilige Magie

Dient einem weisen Weltenplane,
Still lenke sie zum Ozeane

Der grossen Harmonie,

Si'rin o kutsi sihr-0 fusunu

H&dimdir hikmet dolu bir kevni niz&dma,
Ve sessizce sevkeder ruhu

O bUyUk dhenk ummanina.

Goethe, bu bUyUk dhengi “Frau von Stein” da aramis, bu ahenge, “Iphigenie auf Tauris”
draminda da, sekli ve hiviyet vermisti. Goethe'ye gdre, sadece, kendi sUbjektif duygularni
ifade eden bir kimse, henUz daha sair degildir; fakat, dUnyay iktisap edip [bir ic yasanti
(Erlebnis) olarak suurun aktUel muhtevasi hdline getirip] ifade etmesini bilen bir kimse, sairdir.
Bdyle bir kimse, tUkenmez bir kaynak héline gelir ve daima yenidir; hic eskimez. Halbuki, bu
mevzuda sUbjektif bir karakter dagarcigindaki bir avuc seyi harcadiktan sonra, bUtun
sermayesini de tUketmis olur.

f)  Goethe, bir taraftan, Kl&sik San’at sGhasinda, bilgilerini arttinrken, diger taraftan tabiat
ilimlerinin taallOk ettigi bilgileri de iktisap ediyordu. Bu, Goethe'nin, kendi ruhunu terbiye
hususunda, sarfettigi gayretler cOmlesinden addedilmek |6zm gelir. Goethe'nin hayat
teldkkisi, mUspet bir karakter tasir ve ahenkli bir klliyet arzeder. Sairin hayat anlayisi gibi 81lum
ve mutedliyet (franssandans) hakkindaki gérist de muspettir ve felsefesinin umumi yapisina
uymaktadir. Hakiki bir sahsiyette, hayat atesinin tamamiyle sénmesini, harap olmasini, ménevi
ben’in, ruh monadinin dlmesini, dlebilecedini, Sair, tasavvur edemiyor. OlUm, ancak,
maddeyi tahrip eder. Ruhun temeli, cekirdedi ise, OlUmUn oOtesindedir. CUnki, ruh,
ebediyetten bir parcadir, gayr- mahlOktur, ilahidir. Olumle, ruh, tekrar, asli menseine gider.
(Faust tragedyasi da bu ana teze dayanir). Goethe’'nin, ruh monadinin yok olabilecegini
fasavvur edemedigi gorisine, sunu da katmak icap eder: kendisi, yeniden etlesme,
bedenlesme, tekrar bir beden icinde yeniden tezahir etme gibi dusUncelere, (Frau von
Stein)a ithaf edilmis bir sirde sekil vermektedir. Ebedi rahmet, ebedi hayat ve sel@dmet : ihtiyar
Goethe icin, hakikat ugrunda cehteden bu micahede ve aksiyon adami icin, alel&de, bir
sUkOn ve sUkOneti dedil, bil'akis, yine bir aksiyon ve hareketi tazammun etmektedir. Yani,
o6lumden sonra, ruh, ménd &ledi hidayet denilen sey, ruha tahmil edilmis ve yerine getiriimesi
gereken yeni vazifeler ve asilmasi matlup yeni muUskiller ve ménialar olmak Idzm gelir. Ebedi

12



rahmet, yine ebedi bir cehtte ifadesini bulur. Her seyin baslangicinda ve hedefinde yine
hareket aksiyon vardr. sadece, immanan dlemde (bu yanda) degdil, ayni zamanda,
tfranssandan dlemde de (6blr yanda da) aksiyon ve hareket ve aksiyon vardir. Lakin, bu
aksiyon, ebedi ve sonsuz (transsandan) bir dinamizmdir; ruhun saf ve sékin dinamizmidir. Bu
dinamizm, sonluluklar donyasinin kargasall ve karisik, zitlarla ve zitlara parcalanmig, antinomik
fenomenler, paradokslar (aykirliklar) ve absirditeler (abesler, méandsizliklar) hdlinde tezahir
eden dinamizmine benzemez. Bu, ruhun, kendi asli menseinde, 6lUmuUn 6tesinde, vahdette,
yabanci etoflardan siyriimis, sonsuz, sessiz ve saf hareketidir. Bu itibarla, olusan bir mekan-
zaman kontinuumu icine (madde dunyasina) firlatiip atilmis olan insan ruhu, il&hi seferlerin
nuruna minceziptir (tutkundur). insan, huzursuz bir dinya ile ic ice yasar, fakat, yine de,
maddi dinyaya nazaran transsandan bir huzur ve sUkOnu arar. Bu huzur ve sukdn,
hareketsizlik dedildir. Bil'akis, sonsuz, fakat sessiz bir dinamizmdir. Goethe, ruhundaki bu huzur
ve sUkOn hasretini, sik sik, terennUm etmistir. Bu huzur ve sUkOn, miskin bir hareketidir. Meseld,
bu dUnyaya dénuk gibi gérinen, asadidaki, misra’lar, kanaatimizce, aslinda, ruhun kendi 6z
dinamizmini, ebedi ve transsandan hareketini &zleyisidir. Goethe'ye gdre, 6lumden sonra
bahis mevzuu olan sey, ruhun, Mutlak’in saf vahdet-i kUlliyesine intikal ederek, yok olmasi
degil, bil'akis, insanin ménevi sahsiyetinin, iste bu Mutlak’'ta kendine has saf cehde baslamasi
ve ebet-middet devam etmesidir. Saire gore, insan ruhu, son nefesten sonra, ebedi cehdine
transsandansta da devam eder. Bu itibarla, Goethe'nin kastettigi huzur ve sUkUn : ampirik
(féni) bir son degildir, yani hayat fénilikte ve fanilikle tOkenmez. Goethe'nin istedigi, maddi
dUnyanin elemlerinden, dertlerinden, didinmelerinden kurtulup ruhun saf huzur ve sGkGnuna
siginmaktir, daha dogdrusu ermektir. Bu huzur ve sUkdn, ruhun kendi kulli ve saf hareketinde ve
hareketyile varilan bir vasattir (ortamdir). Bu ise, ildhi mense’li bir seydir.

Uber allen Gipfeln

Ist Ruh,

In allen Wipfeln

SpuUrest du

Kaum einen Hauch;

Die Vogelein schweigen im Walde.

Warte nur, balde

Ruhest du auch.

BUtUn zirveler pUr-sUkOn,

Ne bir ses ne bir nefes

Agaclarin doruklarinda;

Kuscagiziar bile susmus ormanlarda.
Merak etme, yakinda

Kavusursun sen de sukUna.?

Bu mevzu ile al@kali olarak, Goethe'nin bir baska kit’asi da ilgi ¢cekicidir.

2 Sairin kastettigi huzur ve siik(in, ampirik bir huzur ve sikdn degildir. Gergi, bunu, bu tarzda tefsir edenler
vardi; fakat biz, Sairin bahsettigi bu stikiinun, ampirik olmaktan ziyade, manevi oldugu tarzinda bir tefsire daha
misait oldugu kanaatindeyiz.

(warte nur, ..) s6zli, haddi zatinde, “bekle hele” demektir; ancak, burada, ifade edilmek istenen
dusiincelerin atmosferi iginde, bu soziin, “merak etme, ...” tarzinda Tirkceye naklinin daha muvafik olacagi
kanaatindeyiz.
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Der Weg des Todes ist es,
Den wir treten;

Mit jedem Schritt

Wird meine Seele stiller

Mevtin yoludur,

Gittigimiz yol;

Her adimda

Ruhum daha sakinlesiyor.

Birinci beyiti, kanaatimizce, sdyle tesfir etmek mUmkUndUr; Hayat ve dolayisiyla insan
hayati, olerek olusan ve olusarak olen bir seydir. Hayat, canli dlimdir, canlanmis
franssandanstir; her nefesimizde, hayata vedd etmekteyiz. Veda ederken de kendimizi
ebediyete, transsandansa dodru asmaktayiz. iste, Goethe'ye gdre, bu transsandans, ebedi
rahmet ve selémetin, ebedi huzur ve sUkOnun kaynadi ve vasatidrr. Ikinci beyit ise, ruhun, fani
hayatta, her nefeste bu huzur ve sUkUnu tadarak sékinlestigini, yani maddeyi arkada birakip
asarak olgunlugun stukGnuna ve sukin dolu olgunluga erdigini tfebarlz efttiriyor. Bu sukin, bir
sel@met ve hidayet sUkOnudur. "Qer immer strebend sich bemuht,/ Den kénnen wir erlésen.”
(Her kim ki d&m cehdederk gayret ede, /Erdirebiliriz ani biz hiddyete.), diyebilecek
mertebeye yUkselmis bin insan, hic sUphesiz, ruh olgunlugunun, ic dlem huzur ve sUGkUnunun,
hangi hedef istikametinde aranacagini da bilir. Ama, bunu hissedebilmek veya
dUsUnebilmek icin insanin, bu fani dlemde, nefsine ayirabilecedi k&fu vakti olmasi icap eder.
Nefsine hasredebilecek vakit bulmak, acebd, yeter mi2 SUphesiz, Nefsine hasredebilecek
vakit bulmak, acebd, yeter mi2 sUphesiz, yetme! Zira, bunun daha baska sartlan vardir.
onlardan bir tanesini ve muUhimmini belirtelim: bdyle bir huzur ve sUkin ihtiyacini
hissedebilecek bir “ruh yapisi"na séhip olmak |&zimdir. Her ferdin sahsiyeti ve ferdiyeti, boyle
bir seye musait dedildir. Goethe ise, ruhuna hasredebilecedi k&fi vakti olduktan baska, ruh
yapisi itibariyle de, insanin ve kdinatin ana zemini “transsandans”i ve varlidin kulliyetini,
derOnen, idrék edebilen bir "sensorium commune” idi. Bdyle bir ruh, bdyle bir insan, nefsinde,
zamani ebediyete ve ebediyeti de zamana kalbederek (ddnUstirerek) dinyanin &bor
yanindaki huzur ve sikindan bize bahsedebilir. Ve Goethe, bu insanlardan biriydi. Ampirik
Goethe'nin dis hayati bir hayll hareketli gecmis olmasina ragmen, entellijibl Goethe, hakiki
huzur ve sUkUnu veya saadeti: ruhun, f@ni hayatin (maddenin) sona ermesinden sonraki,
franssandan ve saf cehdinde anyor ve bunu, vakit vakit, yasiyordu. Goethe,gdrinUste,
hayatla, bu dinyanin gUzellikleri ve zevkleriyle dolup tasmak, sirf bununla iktifa etmek
(yetinmek) istiyormus gibidir. Anlarda (anlann arkasinida) ebediyetfi dedil, bil'akis, sonu
gelmiyen faniliklerin (fani anlarn) lezzetlerini arayan, hayati son damlasina kadar icmek
hirsiyla ve 6l¢UsUz bir bilgi (her seyi bilme) 3 ihtirasiyla da yanip kavrulan bir insan intibaini

3 “zwar weiss ich vie, doch mécht’ ich alleswissen.” (Cok sey biliyorum gergi, / Ama, yine de bilmek isterim her
seyi.) Bu sOz, insanin tamin edilemiyen, hi¢ bir 6l¢l, hi¢ bi hudut ve ufuk tanimiyan bilgi hirsini tebariz
ettiriyor; “her seyi bilmek” hirsi, bitin fani eksistanslarin hududiini bulup onlari, buhuduttan, killiyyen,
kavramak, degerlendirmek ve manalandirmak tahassuriini (6zlemini) tazammun eder. Lakin, beseri bilgi (ilim)
imkanlarinin hudutlari vardir. ve filhakika, her seyi bilmek istedigini séyleyen “Faust”, insandaki bu kalli bilgi
hirsinin, caresizlikler icinde oldugunu biliyor ve bunu, agik¢a ve yakinarak, itiraf ediyor: “Und sehe, dass wir
nichts wissen kénnen, / das will mir schier das Herz verbrennen.” (Yine de hicbir sey bilmiyoruz, heyhat, / icime
dag-1 derGin olacak nerdeyse bu dert.) yani, caresizlik; fakat buna ragmen kulli bilgi ugrunda bu caresizligin
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birakan Faust veya Goethe, sonunda, yine de, ruhun, seldmet ve hidayet yolunda, saf
cehdinde karar kilar (Faust’'un, hayatin meskUkiyetlerle, girdaplarla, mefistofelik uzaklarla
dolu-cetin safhalarindan gectikten sonra vardigi en son merhale de, bunu géstermektedir).
Bu etldde, baska bir zaviye altinda, tekrar temas edecegdimiz bir hususu (Goethe'nin bir
s6zUnU, bir yakarisini), daha simdiden ve takdimen, belirtmek isteriz. Goethe diyor ki: “Kénnt’
ich doch ausgefilt einmak von dir, o wiger, werden” (Y& Rabbi, Seninle bir dolup
tasabilseydim ah). iste, asil Goethe, budur. bu sebeple, bu hérikulade insan, dinyanin hay-u
hUy'unun &tesine gecebilip, addetd, transsandan bir rasat mevkiinden dinyaya ve insana
bakabiliyor, bunlar, sub specie aeternitatis, degerlendirebiliyordu. Bu fikri ve ruhi héleti,
meshur Alman mistiklerinden Jakob B&hme, 4 sdyle karakterlendirir “Wem (e) Zeit ist wie
Ewigkeit/Und Ewigkeit wie Zeit,/ Der ist befreit von allem Streit”! (DUsGncenin Turkce ifadesi : -
“Her kim ki, nefsinde zaman dénUsur ebediyyete/Ve ebediyyet de zamana, /Kurtulur ol kisi
her t0rl0 hdy-u hiy'dan!”). Gercekten, fani anlar veya féni objeler kozmosunu, olusan
mekdn-zaman kontinbOMONO0, kldsik bir ifadeyle, maddeyi, sub specie aeternitatis
(ebediyyet, kuUlliyyet, vahdet ve ftrans-finit ya da franssandan sonsuzluk zaviyesinden),
degerlendirebilmek, kesrette vahdeti, derOnen, idrdk etmek ve, bdylece, dinyanin *hay-
huy"unu, bir ruh olgunlugu ile karsilayabilmek icin, ik énce, Jakob B&dhme'nin anlatmak
istedigi seyi, “yapabilmek” kabiliyetini gdstermek bu yolda, hulGs-i kalb ile, cehdetmek
IGzimdir. Ancak, bdyle bir kabiliyet ve ceht imké&ni da, her faniye nasib olmaz. Bu, Allah'in |Gtf-
U inayetiyle, mUmkUndur.

hudutlarini yine de zorlamak! Tekrar caresizlige diismek ve tekrar hudutlarini yine de zorlamak! iste insanin
bilgi tragedyasi! Bu sebeple, insan, ilmi hakikatler ugrunda, “sadece namiitenahi cehtetmek”, miicadele etmek
mevkiindedir. B6 miinasebetle, bir noktayi belirtmek isteriz: Aceba, esyanin hakiki mahiyeti hakkinda, besert
bilgi yolu ile, bir seyler bilmek mimkiin mudir? Miamkinse, bu bilgi nasil tesekkil etmektedir? Goraltyor ki,
epistemolojik problem, metafizigin vardigl neticeleri ve metafizik iddialan kontrol etmek ihtiyacindan
dogmustur. Bu kontrol de, beseri bilgi imkanlarinin hudutlar oldugu tezini ortaya g¢ikarmistir. Fakat, buna
ragmen akil, (felsefe), insan zihnini, yine de zihnin bilgi imkanlarinin hudutlarini, metafizik problemlere dogru,
asmaya zorlamaktadir. Clinki, insan suuru problemaktiktir, problemler kaynagidir. Zira, insan suurunu yahut
insan ruhunu, transsandan sonsuzluk besler ve bu, hiir irade ve fikrin tefekkir kabiliyeti seklinde tecelli eder.
Onun igin, insan, kendi bilgi imkanlarini ve bu imkanlarin hudutlarini, vakit vakit, tayin ve tespit etmek ihtiyacini
hissetmekle beraber, akil, onu, yine de, bu hudutlari asmaya zorlayacaktir. (Kant, bu cihete, bilhassa, parmak
basmistir). Denilebilir ki felsefe (metafizik), insanin o tatmin edilemiyen, hicbir 6l¢l, hudut ve ufuk tanimiyan
‘namitenahi ve killi bilgi hirsi”"ndan dogmustur. Bu manada olmak Uzere, ilim ve felsefe insanin tohumunda
priorik olarak, mevcuttur. insan, diinyaya gelirken, ilmi ve felsefeyi (hikmet, hakikat ve insaniyet askini ve varlik
suurunu) beraberinde getirir. Bu itibarla, insan, “alim ve filozof! Bir mahl(ktur. insan, metafizik transsandansi
isaret eden bir gbsterge ve, ayni zamanda, bu transandansa dogru kendini asma halinde olan bir ek-sistanstir,
bir var-olur’tur, kalli-tek Stije Varligin kalliyetine bir “olus”tur.

* Jakob B&hme (1575-1624), Umanizm ¢aginin, sayan-1 dikkat, alman mysthik ve theosophlarindandir.
Kendisinin asil meslegi, kunduracilikti. Hatta bundan dolayi da, “Der Schuster, yahut Schuhmachermeister von
Gorlitz — Gorlitzli kunduraci ustasi” diye anilir. Diger taraftan, dostlar, kendisine “Philosophus Teutonicas”
lakabini da vermislerdi. Ve, hakikaten, bu zat, o devrin taninmis alman filozoflarindandi. Bohme, felsefenin ¢ok
gic bir meselisinin uhdesinden (Ustesinden) gelmege calismistir. Bu mesele, serr’in hayr-1 alaya nispeti
problemidir. Bohme, ser ile hayr-1 ala arasinda bir rabita olup olmadig keyfiyeti hakkinda tefahhusta
bulunmus, neticede, serr’in hayr-1 dlada imkanini, hatta zaruretini kavramaya gérmeye c¢alismistir. Bu diinyada
ser ve habaset, hayr-1 alanin (iblis Allah’in) idrak edilebilmesi igin zaruri bir minebbih ve muharriktir. Bu
mevzuda, Goethe de Bohme’nin tesiri altinda kalmis, bu meseleye Faust tragedyasinda temas etmistir. Mesel3,
Goethe’ye gore, mephisto (iblis), bize Allah’i; ser ve habaset, Hayr-1 Ald’yi hatirlatan bir dikendir. Seytan,
Allah’a karsi isyan halinde olmakla beraber, yine de, O’na hizmet etmege mecbur ve mahkimdur.
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-D-

Goethe'nin kadinlara karsi davranisi, fabiat anlayisi, varlikta menfi prensip (mefistofelik
kuvvetler) hakkindaki gorust ve emsali hususlar da, Uzerinde durmaga deder mevzulardir.

a) Goethe’'nin kadinlara ve kadinliga karsi davranisi da, sairin dinya ve hayat teldkkisi
cercevesi icinde mutal@a edilirse, sayan-1 dikkat bir ehnemmiyet arzeder. Kendisinin kadinlar
karsisindaki davranislyla tabiat karsisindaki  davranisi arasinda bazi benzerlikler vardir.
Kadinlara karsi sevgisi, genclik yillarnda, sadece bir incizap, bir surGklenmeydi; garéme-i askin
fevlit ettigi bir mest olustu, bir sevda sarhoslugu idi, bir géonul eglencesiydi. Fakat, sonralar,
(Frau von Stein)in, bu ask serhoslugu, bu génul edlenceleri Uzerindeki, tadil edici, itidale,
dogru istikamet verici tesirlerini gorUyoruz. Diger taraftan, tabiat tetkikleri maksadiyla,
(Thuringer Wald)de yaptigr gezintiler dahi Goethe'nin tabiata karsi davranisinda dedisiklikler
husGle getirmis, bdylece, Goethe ile tabiat arasinda daha derin bir bag, daha objektif bir
muUnasebet teessUs etmisti. Daha dogrusu, bu suretle, Goethe'nin tabiat anlayisinda objekfif
bir tekdmuUl huslle gelmistir. Baslangicta, Goethe tabiata muncesip (tutkun) bir asikt, tabiatin
guzellikleriyle mest olmus bir kimseydi; fakat, bu tabiat serhosu, sonralar, bir tabiat midakkiki
(tetkik edici) haline gelmistir. Bunun gibi, Goethe'nin ask serhoslugu, kadinlara karsi hissettigi o
cismani, o nefsani incizap da, yavas yavas, kadinlara ve kadiniga hirmet ve perestise inkil&p
etmistir  (d6nUsmUstUr). (Bu noktada, ampirik Goethe'nin  entelliibl Goethe'ye dogru
tek@mUlunU gorUyoruz). Goethe'nin gerek karakterinde gerek siirlerinde, Frau von Stein,
Christiane Vulpius ve emsdli kadinlar veyahut daha baska kadinlar bir hayli mUessir olmuslar,
Goethe'nin ruhunda guzelligi, guzel seyleri uyandirmiglardir. Goethe, bunlarin tesirlerini siirler
haline getirmis, bdylece, bu kadinlar dolayisiyla, sairin ic dlemi sekillenmis ve, ber'aks, bu
kadinlar da, o sGyede, mdnen zenginlesmislerdir. Bu kadinlar ve kizlar, Goethe'nin ruhuna
tazelik ve kUsayis vererek, onun kusurlar Uzerinde dUzeltici tesirler icra eylemislerdir.

b) Faust dramanin temel dustncelerinin anlasiimasi babinda, belirttigimiz bu hususlara
sunlan dailéve edelim :

Faust draminin ikinci kismi da "bir fakim mucerret fikirler'e tealllk etmemekle beraber,
birincisine nazaran daha “fikri"dir. Goethe ve Schiller, mUphem, adetd, sisler arkasinda
kaybolmus, mUcerret haydal hdline gelmis bir fikrilik méanasida idealist degildiler. CUnki “hilkatin
objektif mevcudiyetini idrak etme”yi mUmkUn kilan mé&nevi “gdérme uzuvlan” ve yine “kaderin
fiili realitesini idrGk etme”ye yarayan duygu organlar olmaksizin, idealizm, bir illiziyonizm olur.
BUyUk, yani hakiki siirler, mecaz ve kinayeden dogmaz. Zira, siir, yasanilan seydir. Ve, filhakika,
kUlliyyet ve vahdeti aksettiren bir yasantidir, “Erlebnis”tir. iste, bunun gibi, Faust draminin da
yasanmis bir sey olarak kavranmasi ve anlasiimasi IGzimdir. Schiller gibi Goethe de ilim, ask ve
hUsn (hUsUn-gUzellik) ugrunda cehdetmistir. Bdylece, Goethe, askin simni, bir cok sukut-i
haydllerden, hatdlardan ve intiraslardan sonra, baska bir deyisle, sukut-1 haydal, hatd ve ihtiras
yolundan gecerek, derinen yasamak, daha ince ve daha derin kavramak ve anlamak
imk&nina sahip olmustu. Ebedi kadinigin (kadindaki diginin o fani ve cismani passivligi ve
gUvenilmezliginin degil, bil'akis, kadindaki o gayr-1 fani tarafin; o saf, o temiz, o bdkir ask
kudretinin, analik rahm-U sefkatinin), insani yUksek seferlere, killin vahdetine ve vahdetin
kUlliyetine dogru géturdigu, hakikatine erinceye kadar, Goethe, bdylece bir cok hatdlardan,
ihtiraslardan ve imtfihanlardan gecmis ve, nihayet askin simni (askin kudret-i kUlliyesinin
maddeyi asan trans-finit veya transsandan sonsuzlugunu), derinen, kavramak ve yasamak
imkdn ve saadetine ndil olmustu.

c) (Dante)nin “Divina Commedia” (ildhi Komedya)sina, ménevi insanin menkibesi
denilmistir. ildhi Komedyada, tekdmil ve tekemmil eden (olusan ve olgunlasan) insan, bir
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cok ihfiraslardan ve mezmum fiiller (inferno) kanalndan gecerek sdafiyete, seldmete,
hurriyete, nazafete ve nezahete (purgatorio) dogru yUkselmekte ve, “Beatrice”nin yardimiyla,
mahz (saf) ask sferine (paradiso) mi'récidr. iste, Faust drami da, Dante’nin Divina
Commedia’sinda oldugu gibi, insan ruhunun aska ve nura, ebedi Hakikate dogru mukadder
cehdidir. Baska bir tabirle Faust, ruh ve manénin mucadelesi ve olusudur; yuksek (harikuldde)
bir hayat enerjisinin, hayat iradesinin, hayat hamlesinin sahlanisini, fakat ayni zamanda, ruhun
metafizik-franssandan SUje-varliga akisini temsil eden insanin menkibesidir; yahut mesnetsiz
kalp dagilmamasi icin, bu hayat hamlesinin koIl 8lcGsUnU, kanununu, ritmini, insan ruhunun
sel@metini arayan bir ddhinin menkibesidir. Her bUyUk filozof ve san’atkar gibi Goethe de,
eserlerinde ve eserleriyle, “mutlak sel@met ve kUlll hakikat”e dogdru “bizzat bir hamle” olarak
gorinuyor. Burada, dahi bir insanin ruhundaki kaotik kanasma bahis mevzuudur. Bu insanin
ruhunda, hayat macerdsi imtihaninda muvaffak olmak ve “insan varhldi"nin sirmni cézmek
hasret ve istiyaki vardir. cUnki, hayatin méndsinin ve simnin ¢dzllmesi demek, polarite ve zitlar
hdlinde, olusan fenomenler (fanilikler) silsilesinin sé@bit ve sakin (kendisiyle ayniyet-i ddime
halinde olan) kutbuna ermek, “sonlu varlik"tan (“son"suz varlk)a, zamandan ebediyyete,
fragmenter (parcalanmis) varoluslardan (ferdiyetler kozmosundan) transsandan varliga
(franssandan Mutlak’a), hakiki bUtin’e varmak, faniligi, maddenin hicligini asarak AlitmuUn
Obur yanindaki mutlak hoUrriyeti, varigin ebedi 6zOnU yasamak, sonsuzlukian sonluluga
bakabiimek demektir. Mamafih, kanaatimizce, dalem-i fendda, mekdn-zaman
kontinuumunda, bu, mUimkun degildir. L&kin, insanin rabbani tarafi, ebediyetten bir parca
olan ve duUsunen (ve hisseden) metafizik cekirdedi, -ve iste bu cekirdek, ebediyetten bir
parca oldugu icin-insani, yine de, imkdnsiz olan't aramaya sevketmekte; diger tabirle,
sonlulugunu derdnen idrék eden bir mahlik olmasi hasebiyle, insani, sonsuzluk tahrik
etmektedir. Sonlulugun suurlastigi anda, bu suurlasmanin stjesi, franssandan sonsuzluktan
isabet alr. Insan, mahl0k oldugunu idrak ettigi anda, Haliki disinmege baslar. insanin,
daima, imkansiz'i, hattd, muhdal’i mimkin kilmak ugrunda cehdetmesi, onun ebeddiyyet ve
lGyetendhiyyetten (sonsuzluktan) bir parca oldugunun delili dedil midire Yukardaki
dUsUnceleri, sdyle de ifade edebiliriz : -bir yUzU0 hayata (sonluluklara), diger yUzU sonsuz
meké&na doénUk olan “olum”U, fildzofi reflexion katinda, disindigimiz zaman franssandan
sonsuzluktan, Allah'tan isabet almis oluruz.

Diyecek odur ki bUtin bUyUk “filozof, mistik ve san’atkarlar’in, asirlardan beri, yaptiklar ic
alem hamlelerine ragmen, &yle gérinuyor ki, insan yasadigi middetce, kendisinin de bagli
bulundugu meké&n-zaman kozmosunun striktUr0 ve bu strOktUrdeki kendi hususi pozisyonu
dolayisiyla, tfranssandan sonsuzlugu veya mutlak ve saf varligi : ancak, fikir dimansiyonunda,
belki, doértbasi mémur “tefekkir” edebilir; fakat irade dimansiyonunda, bu franssandansa
sGhip olamaz. Ve, bdylece, bu dimansiyonda, transsandan sonsuzluk bir Utopya haline gelir.
Duygu dimansiyonunda ise, ayni sey, sonu gelmez bir 6zlem, bir hasret olmaktan ileri
gidemez. Zaten, insan, bu tefekkirde, bu Utopyada ve bu hasrette ya da tehassurde, insan
oldugunu derUnen yasar, idrék eder.

d) Anlasiliyor ki varligin, bir kUll olarak, méndasini ve degerini arama keyfiyeti, insan
ruhundaki asli ve esrarll bir duygudan (metafizik tehassir ve istiyak, metafizik heyecan
dedigimiz, ihnata edici kUit bir duygudan) nes’et eder. (Ayni duygu, bizi, sadece mutlak varlidi
degil, ayni zamanda, en yUksek Hayr't aramaya da sevkeder). Burada, bir meseleyle
karsilasinz : Varlgin ménasini ve en yuksek Hayr'i aramada, mefistonun maddeye (olusan
sonluluklar kontinuumuna) dayanan, maddeden gidalanan o buz gibi soguk, o cismani
tefekkUr tarzi, Faust’'a hulll ve nUfuz etmese ve, bdylece "metafizk ideler ve duygular”
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dlemini maddi esya dlemiyle miUcadeleye, hesaplasma’ya mecbur etmeseydi, varligin
mandsini (6zGnU) ve en yUksek Hayr'i arama keyfiyeti de miphem kalirdi. Gergi, mefistonun,
bu seytani ruhun varlikta ve beseri mevcudiyette bir muharrik, bir kamcilayici oldugu kabul
edilebilir. ancak, mefisto mefhumunu, yine de, genis olarak diosinmek icap eder. Soyle ki,
meseld, mefisto, idealistin karsisinda realisti, spritUalistin Karsisinda materyalisti, platonistin
karsisinda pozitivisti, patetik insanin karsisinda ironik insani, metafizik (rGhani) duygu karsisinda
teorik akll (espriyie dayanamayan, yani materyalist ratio’'yu, ciplak zihni), yapici iman ve
aksiyon hamlesi karsisinda yapici olmayan (yapicilik kudretinden mahrum) septik supheciyi
temsil etmektedir. ihtisasciigin, ihtisaslandirnci ruhun hékim oldugu devirlerde —ki bu zaman
safhalarinda, insan gerek din gerek san'at sGhalarinda yaratict bir sekilendirmeyi hedef
tfutmamakta, bil’akis, eski devirlerin vicude getirdigi eserler, o devirlerde yapilmis olan seyler
tahlil ve tetkik edilmekte, yaratici olmayan septik sipheciligin isiginda ele alinmaktadrr. iste,
bu gibi devrelerde, mefistonun ruhu hdkimdir. Bu ruh, niktedan, I&tifeci ve keskin zekalidir. O
asktan bi-behredir, askin cahilidir; 1&kin, buna mukabil, cismani ihtiraslar séhasinda, sehvet ve
sehvaniyet deryasinda Ustattir. O, bir takm aldatici haydller ve vehimlerle, kdzip (yalanci)
akislerle, seraplarla hayra karsi gelen, engel olan Ehriman'in, karanlik ve kargik (irrational)
maddenin ajanlarindandir. O, kendini, 1sik, aydinlik getiren bir sey olarak il&Gn eder; flakat,
onun getirdigi aydinlik, ciy bir 1siktan, kizil bir karanliktan, bir yangindan baska bir sey dedgildir.
Meseld, septik sUphenin ciy 15191 gibil Mefisto, uyusuk ruh hdletlerinden (mizac¢lardan) veyahut
sahte, k&zip (aldaticl) heyecanlardan gidalanan, diger tabirle, istifade eden hUcumlarini
(eylemlerini), insan kalbine, sanki bir 1sikmis gibi, tevcih ve bunu da, insan ruhunun
aydinlanmasi diye ilan eder. Mefisto'nun bu hUGcumlar ve tasallutlan k&zip heyelam ruhlara
tesir edemez. Bu igfdl ve ifsat edici mefisto, z&ten, bu gibi ruhlardan, bir middet sonra, elini
ceker.

HUIGsa, mUnkir ruh (seytan), ser ve habaset prensipinde ve prensipiyle tUkenmemektedir.
O, serr'i ister; I&kin, sonunda, iyiligi meydana getirir. O, iblis olarak, Allah'a hizmet etmege
mecburdur. Bu munkir (her seyi ink@r eden) ruh, yine de, Allah'a giden bir yoldur. L&kin, bu
yol, mUstakim degil, minhani, dolambacl bir hattir, bir Idbirenttir. insanin karsisinda bir takim
engeller vardir. bu engellerin hikmet-i vicudU, insanlann, kuvvet ve kudretlerini onlarda
olcmelerinde mUndemistir. Engeller, cogu defa, insanlar kuvvet, kudret ve kabiliyetlerini
Olcsunler diye mevcuttur. Demek ki engeller, hakikatte, engel dedil, aksine, ilerlemeyi tervig
eden, ilerlemenin gerceklesmesini kolaylastiran é&millerdir. Bittabi’, bu meyanda, hedefin,
daima, gdz 6nUnde tutulmasi sarttir. Ve, ancak, bu sartlar altinda, engellere bu karakteri izafe
edebiliriz. "lyi ve rahat ginler” uzun strerse, kétU gunlerden daha zararl olabilir. CUnki, bu
takdirde, insan ruhuna bir gevseklik, bir meskenet ariz olur. Buna mukabil, iztiraplar, haksizliklar,
genaliklar kuvvet ve kudretimizin inkisafini, celisklesmesini, gelismesini  temin  eder.
(Materyalizm spritualizmin, realizm idealizmin, dogmatik septisizm (kritik, iImi sopheciligin aksi
septik sUphecilik) iménin kuvvetlenmesine yarayan birer dikendir. Bu sebeple, spiritUalizm,
idealizm ve Imdan; daimi bir kriz icindedirler. Bu kriz, onlan daima canli ve dinamik tutar.
Binaenaleyh, gerek insanin uzviyetinde, gerek kdinatta yahut gerek insanin k&inattaki
pozisyonunda, gerek k&inatin strOktUrinde seytan denilen diken, adetd, bir zaruret hdalini
almaktadir. Meseld, nura, her séhada ahenge, vahdete, senteze dogru hamleler yapmak
isteyen Faust, mefistodan gidalanan o seytani antitez olmaksizin, hicbir ménd ifade etmez,
hattd tasavvur bile edilemez. Karanlk, oimadan isi3in, soguk olmadan sicagin, hastalk
olmadan sihhatin kiymeti anlasilamaz. Bizi, ancak kesret vahdete, sonluluk sonsuzluga, zaman
ebediyete, madde madanaya dogru tahrik eder. Askin ziddi olmaksizin ask, iyice ftebarlz
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edemez. Bunlar, ddetd, tesir ve aks-i tesir, mUspet ve menfi gibi seylerdir. Aslinda ve sonunda,
zafer daima nurundur, zulmetin degildir; kaosun degildir, kozmosundur; anarsinin degildir,
normun ve degerindir, 8lcUnun ve nizamindir. Faust'undur, Mefistonun degildir!

e) lIste, Faust, kendine rehberlik eden, kendini (Faust)u aldatan, igfal eden bu arkadasla
hilkati bastan basa dolasir. Aceb&, Mefisto, bu ruhu (insan ruhunu, insanin bu ilahi tarafini) ash
menseinden, Allah'tan uzaklastirabilir mi, onu, metafizik franssandan mengeinden koparabilir
mi ve, bdylece, kendi yoluna cekip alcaltabilr mi, acebd, insan ruhunun nura dogru
yUkselme istiyakini ve hamle kudretini 6ldUrUp onu ser ve habdset bataliginda mahvedebilir
mie Sunu belirtelim ki bu hdle gelen insan, z&ten, insani asdletini, ilGhi karakterini kaybeder ve,
kendiliginden, seytanin mali ve bu suretle, onun &lemine dahil olur, sUfliyetin apacik bir
parcasl haline gelir. Eger, insan, dogru yolu arama; ulviyete, nura ve aska kavusma istiyak ve
incizabiyla yanip futusursa, nOr ve mand aleminin asil bir mensubu olarak kalir. Muhtelif
vesilelerle de, belirttigimiz gibi bu tablo gdsteriyor ki insanin k&inattaki pozisyonu zor, yolu
cefindir. O, varligin ¢cetin yolundan gecmek icin yaratiimistir.

insan, daima seytanin igvaatina maruz kalacaktir. Bu igvadati, Faust draminda, takip etmek
mMUmMkUNndUr : Meseld, ilimle, bUyUcUlUk ve sihirle; ilm-i simyd ile bir hayli mesgul olduktan sonra
Faust'un, Gretchen ile olan, hazin mdaceras!! Cadilar dagindaki demonizm (ser ve habaset
demonizmi, cadilar karneval). Gretchen'in mahvolmasi! Butin bunlar, Faust draminin birinci
kisminda bahis mevzuu olmaktadir. ikinci kismda, temamen iyilesmis olan Faust, yepyeni ve
taze bir enerjiyle, baska bir dleme dalar : devlet ve siyaset hayati ve klasik YOnan alemil
Burada da gayesi, canl hilkatin (hayatin), mimkin oldugu kadar, bUyUk bir kismini islemek,
kavramak ve iktisap etmektir, yasamaktir, idrék etmektir. Fakat, burada da aradigini bulamaz
veyahut aradidi sey, parmaklan arasindan su gibi akip gider. Faust’'un nazarinda, devlet de,
mutlakiyyet idaresi de sumullG eserlerin, sosydl sekilller icinde, gelismesine muUsait bir zemin
olarak gérGnmez.

BUtUn ugradigi seyler, basina gelenler Faust’'u olgun ve tecrGbeli bir insan héline getirmistir.
Nihayet, Faust, mahdut bir toprak parcasina cekilir ve bu toprak parcasi Uzerinde bUtun
insanlik icin calismaya baslar. Bdylece, buyU, sihir, iim-i simy& ve mefisto gibi seylerden,
kendiliginden, uzaklasir. Artik, Faust, yapici, sekil ve nizam verici bir ruh héletinin bir gayenin,
yaratict  aksiyonunun  hizmefindedir.  Artik, fenomenler d&lemini, egoist  sekilde,
arzulamamaktadir. Cunki, fenomenler dlemi, Faust'un nazarinda, asli hakikati érten bir pece,
aleladde bir &rtU; bUtUn hayat bir sembol, varigin bir misé@lh héline gelmistir. Faust, artik bir
san'atkar olmustur. O, artik ruhun, yaratici nOrun aktif bir életidir. Seytan, o huzursuz ruh, o
habis cismaniyet ve bundan dogan hazlar, zevkler, kendini aldatan ve bir haydl dleminde
bocaliyan, calkalanan ruh hdleti, artik, Faust'un ic dleminden silinmistir. CUnki, Faust’'un ruhu,
diger-endisligin, kUl insaniyetin tevlit ettigi duygularla, hamle istiyakiyla mesbudur. O,
ihtiraslarin kaotik vasatini asarak ask-1 inséniye ulasmis, bdylece, ruh ve ménda aleminin esasl
ve asil bir r0knU olmustur. Ancak, ask-1 ins@niye varabilmek icin, ikénce, insani ve kozmosu
asan “bdki ve ebedi seyler”in idréki IGzmdir. Bu yoldan idrék edilen ask-1 insani, insan ruhunu
ask-1 ilGhiye gotirlr. Bdylece, immanans, transsandansta safiyete, aydinliga, seldmete ve
Mutlaka kavusur. Faust tragedyasi, insan ruhunun “mand’li macerasinin sayan-1 dikkat bir
aynasidir; insana, insani butin cepheleriyle, gosteren tablddur; insanin, tabiat ufkundaki
yahut zamanla ebediyyetin, sonlulukla sonsuzlugun, maddeyle mdanénin, immanansla
tfranssandansin, hayatla &lumon kesistikleri, ic ice olduklan bir hudut sferindeki, kader
tablosudur.
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f) Faust, faideli ve hayirli aksiyonlarin (fiil ve hareketlerin), bu mevzudaki yeni imkanlarin
engin ufuklarnna nazarlanni atfetmis olarak 6lur. Bu sebeple, Goethe'ye gdre, Faust'un gayr-i
fani ruhu, kendiliginden, bu istikametteki cehdine devam eder. Bdylece, yaratici nura dogru
yUkselir. Bu nurda mekin il@hi ask, cismdniyetten kurtulup yuUkselmege, rabbdni inayete
ermede calisan ruhun hamlesini karsilar ve destekler. insan ruhu, ebediyetten bir parca
oldugu icin, nGmuUtendhi (sonsuz) bir dinamizme séhiptir. Bu dinamizmin hedefi : vahdet ve
ahenktir, sonsuzlugu yaratan, insan ve k&inat denilen sirlan da ihfiva eden killi kudretin
merkezidir, Allah'tir. Goethe, ruhun bu ndmUtendhi dinamizminin, maddi —ampirik dinyayi
(Glem-i fenayi) asarak entellijibl dGnyada (dlem-i mandda da) devam ettigini kaanidir 5

Artik hayatin méanaési anlasiimistir. Faust, f&ni anlarda fenomenlerde “ebedi, bdki ve sonsuz
olan”i idrak etmistir. Ruh, maddenin mukavemetini (egoizmayi) yenerek asmis, hirriyete ve
seldmete ulasmis, sekil-siz maddenin irrasyondl agirigindan ve cdzibesinden kendini
kurtarmistir.

a) Hayat, bize asli maddeyi verir. Din, san'at, ilim ve felsefe bize bir takim yardimci
vasitalar temin ederler. Bunlann yardimiyla, bu asli maddeyi isleriz. Bu islemeyi temin eden
enerjiler, ruhumuzda mevcuttur ve kader bunlan tezahUr ettirir. Bdylece, insan, etoflarn en
muhtesimini, hayatl sekillendirir. Lakin, insan, bu etofu sekillendirirken, transsandans
dUsUncesinin, daha dogrusu faktérGnin yardimina muhtactir. Cunki, tfranssandan, insan ve
kozmosun temilidir. Bu temel olmaksizin, insan ve dinyayr mandlandirmak mumkon degildir.
Ve yine bu temele, bu ana zemine inanmadikca, maddeyle, bilhassa ic dlemimizdeki
maddeyle basa ¢cikmak mUmkUn degildir. Faust draminin siklet merkezinin ihtiva ettigi baz
cekirdek dusUnceler vardir. ruhun selémetini anlatan bir eser olarak Faust draminda,
immanan bir evolUsyon panteizmi cercevesinde de olsa, transsandans (Allah) dusincesi ve
bu transsandansin insan hayatindaki merkezi mané ehemmiyeti femel pozisyonlardan biridir.
Bu temele dayanarak, insanin madde ile (tahsisan ic dlemdeki maddeyle) nasil basa
clkabilecegdi, basa cikmasi icap ettigi, bu dramda gosterimeye calisiimistir. Bundan baska,
maddenin biftigi hududa, yani bitin fani nefeslerin sonuncusuna ve sonuna gelen insan
ruhunun, bu huduttan asli menxeine, metafizik transsandan SUje-varliga, geldigi yere, ibliysin,
aksi istikametteki bUtin gayretlerine ragmen, tekrar déondigu, hassaten, belirtiimektedir.
CUnki, Faust, hayatin ménd ve kiymetini veya hayatta huzur ve itmi'ndni, eninde sonunda,
maddi zevklerde dedil, bil'akis, ruh asaleti ve olgunlugu hedefine dogru, ivilik, gUzellik, hakikat
ve manevi kiymetlere dogru, fasilasiz, cehtte bulmustu. insan hayatinda, asil ve yegéne
kiymetli olan sey, iste bu cehttir. Faust, bu cehte iman etmis olarak ve bu ceht icinde &lUr.
Bdylece, insanin gayr-i f@ni tarafi, tekrar, asli menseine déner,

> Goethe, 6liminden kisa bir middet evvel, bir dostuna yazdigi mektupta, insan ruhunun, 6liimden sonra da
ebedi cehdine devam ettigine inandigini, su sozlerle belirtiyor : “Der Gedanke an den Tod laesst mich véllig
ruhig, denn ich habe die feste Uberzeugung, dass unser Geist ein Wesen ist ganz unzerstérbarer Natur; es ist
ein Fortwirkendes von Ewigkeit zu Ewigkeit; est ist der Sonne aehnlich die bloss unseren irdischen Augen
unterzugehen scheint, die aber eigentlich nie untergeht, sondern unaufhorlich fortleuctet”

Goethe, gorillyor ki, unsan ruhundan, “gayr-1 kaabil-i tahrip karakterde bir varlik olarak”, bahsediyor. Ve
bu arada “Seele” degil de, “Geist” tabirini kullaniyor. insan ruhunu genis manada alacak olursak, o vakit beden
— ruh ve mana — ruh diye bir tefrik yapmamiz icap eder. Mana — ruh, insan ruhunun manevi dimansiyonudur.
Bu dimansiyon, biyolojiyle psikolojinin Otesindedir. Bu, insanin hirriyetten olusmus metafizik ¢ekirdegidir.
Buna, insandaki “hir slije” de diyebiliriz. Goethe’nin, Geist tabiriyle kastettigi sey, iste bu metafizik ¢ekirdektir.
Sairin “ein Stlick Ewigkeit” dedigi seydir bu!

20



lyilik ve insaniyet yolunda fasilasiz cehtetmek disincesi, Faust draminin ikinci temel tezi
veya temel pozisyonudur. insan sevgisi, diger-endislik (hemcinslerini dUsonmek, insanlara
yardim etmek]), insanlik icin calismak, insan sahsiyetine hirmet etmek, onu korumak ve
gelistirmek gibi hedefler ve bu hedeflerde tesahhus eden (somutlasan) degderler : Goethe'nin
hayat anlayisinda dnde gelen ideal unsurlardir, normlardir, prensiplerdir. Goethe'nin, Allah
(Transksandans), tabiat (immanans, hayat) ve insan arasinda bir ic rabita mevcut oldugu
yolundaki nokta-i nazar onun Umanizminin mesnedidir. Bundan baska, bir taraftan ilim, san’at
ve dinin yektigerine nispeti, diger taraftan tahkiki kaabil olmayan seylerle tahkiki kaabil olan
seylerin birbirine nispeti meseleleri, Sairin, bilhassa, Uzeride durdugdu hususlardandir.
Goethe'ye gore, fani hayatimizi tetvic eden (taclandiran) sey, insan ferdiyetinin veya
sahsiyetinin tekemmUlidir, olgunlasmasidir. Binaenaleyn, zikredilmis oldudu vechile, insan
sahsiyetinin korunmasi, gelistiriimesi, olgunlasmasi; insanin en basta gelen vazifelerindendir.
Ruh asaleti ve olgunlugu, hemcinslerine yardim etmek, hayrnn hizmetinde olmak! iste bUtin
bu vasiflar ve hasletler, insani diger mahlUklardan ayiran karakteristiklerdir.

Faust tragedyasi, Goethe'nin dinya, hayat ve insan anlasinin, en yuksek zirvesine ulastidi
veyahut bu fragedye, Goethe'nin Allah (tfranssandans) kozmos (immanans) ve insan (insanin
ruh ve méana tarafi) hakkindaki fikirlerinin, bir sentez hdlinde, en yUksek seklini aldigi bir eserdir,
insanin fani dinyadaki kaderini, misyonunu, aksiyonlarni, ic ve dis dlem muUcadelelerini,
bunlarin mandé ve hedefini aksettiren bir menkibedir.

h) Faust draminda, hukukla alGkall dGsuncelere temas etmeden evvel, Goethe'nin
anlatmak istedigi seye, umumi hatlan itibariyle, tekrar temas edelim : Acaba, insan ruhu,
dUnyanin maddi zevk ve ihtiraslarnin devamli cezbeden tesirlerine ragmen, Olvi hedeflere
dogru, sUrekli, cehdedebilir mi¢ yoksa, eninde sonunda, yine de, maddeye mi maglup
olacaktir, maddi ve f@ni anlara bagl olarak, bu anlarda ve bu anlarla mi tUkenecektire Botin
fani engelleri asmak isteyen Faust'un ruhu, aceba, sonunda, mephisto’'nun mu mal
olacaktire Goethe, eserinde, mandé ile madde, hayr ile ser, mUspet ile menfi, Allah ile iblis
arasindaki mUcadelede hayr'in ve mandnin galebe calacagini anlatmak istiyor. (Boylece,
Zerdust dininin gérustne yaklasmis oluyor. Yahut bdyle bir intibdi mUmkUn kilacak pozisyonlar
benimsiyor Goethel). Bu eserde, ayni zamanda, hudutsuz ve &lcUsUz bir ilim ihfirasiyla maddi
dUnya zevklerini son damlasina kadar icme ihtirasi, Faust’a hakimdir. Fakat, habis ruh, galip
gelmemelidir. Yani Faust veya insan, saadeti ve itmi'ndni f&ni anlarda aramamalidir.
Gercekten, Faust, dUnyadaki hayatinda gecirdigi bUtin tecrUbelerden ve muUcadele
safhalarindan, yasadigl bUtin maddi ihtiraslardan  sonra, hayatin ménasinin: iyilikte,
hemcinslerine yardimda, insan sevgisinde, ruh asdletinde, calisan beseriyette ve bu
beseriyetle beraber oimada ve Ulvi degerler ve hedefler istikametinde, ddima, cehdetmede
muUndemic oldugunu anlamistir. Ve, maddi dnin devam etmesi arzusunun, hala tesiri altinda
bulunmasina ragmen (... Verweile doch, du bist so schén.) , yine de bu rabbdani hedeflere
dénuk olarak son nefesini verir. Bu itibarla, seytan, Faust'un ruhunu (metafizik cekirdegdini) asli
menseinden, Allah’tan koparamaz. Gergi, 6len Faust'un ruhu, temamiyle temiz ve saf
degildir, yeni de maddenin cUrufunu tasimaktadir; ama Glvi hedeflere mandya muteveccih
olarak tekmil-i enfés eyledigi icin Alem-i Ukb&da da, bu hedefler yolunda, ebedi cihdeni
devam imké&nina sahip ve bu cehd, Allah'in inayetine mazhar olacaktir. Esasen, mutlak
mUkemmeliyet ve sdafiyet hedeflerine dogdru, 6lUmden sonra dahi, ebedi ceht ruhun
mdahiyetinde gelen kalitatif bir kabiliyettir.

Goethe'nin demek istedigi odur ki hayr ile ser, hUrmUz ile ehriman arasindaki mucadelede,
zafer hUrmUzindur. Bu dUnya, bu mUcadelenin, bu fragedyanin cereyan ettigi bir sahnedir.
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Tragedyanin sonunda, madde mdandya, maddi tabiat manevi hirriyete ve safiyete maglp
olacaktir. ¢ Faust drami, géklerde bir prologla baslar ve bu prolog, eserin tezini ve hedefini,
acikca, gosterir: Tanriyla mUnkir ruh (iblis), insan ruhu ile alékali olarak, bir bahse girisirler.
Acebd, insan, devamli olarak, GIvi hedeflere dodru cehdedebilir mi, yoksa, hayr- &alé
ugrunda cehdeden, etmek imkdnina séhip olan insan, sonunda, yine de maddeye maglup
mu olacaktire Eserin ana tezi, budur. bu dram, insan ruhunun, mensei ve 6z0 itibariyle, asil, iyi
ve ilahi oldugunu ve tekrar menseine avdet decegini izaha tahsis edilmis bir eserdir, insan
ruhunun seldmeti ve hidayeti eseridir. insaniyet felsefesi ve ahlék felsefesi (etik) zaviyesiden
degerlendirlecek olursa, Faust drami, hayat mdacerasinda, insanin  cefin oyulunu
aydinlatmaya ¢alisan bir regulatif, insan variginda hayr ve ser mucadelesini gdsteren ayna;
insandaki ilim hirsini, hakikat ve sonsuzluk askini, ruhun, 6lUMU dahi asan, ebedi manevi
cehdini anlatan bir eserdir.

i) Goethe'nin Faust tragedyasini, filozofik bakimdan ve umumi hatlan itibariyle,
degerlendirmege calistik. Ancak, Goethe'nin dinya ve hayat gdérisU, insanin dinyasini
alékadar eden bazi temel problemler karsisindaki fikri davranigi, sUphesiz, ayn ve mustakil bir
etUtte tahlil ve izah edilebilir. Faust'a dair izahlarmiza ve degerlendirmelerimize, burada,
nihayet verirken, sunu belirtelim ki Goethe, bir ddhiydi, bir sensorium communeydi. Dehd,
k&inatin, bir entellijiol noktada, bir dimagda dile gelerek, kendini, suurlu ve orijinal sekilde (bir
ferdi suur, bir sahsiyet hdlinde), tekrarlamasi, aktUlellesmesi demektir. SUbjektif bir ifadeyle,
danhi, varligi k&inati, bir kol olarak ve bir kUllii duyg u(intGisyon ve fikir) vasatinda, idrék eder,
kavrar, yasar ve kelimeler, melodiler, renkler veya mucessem sekiller ve eserler hélinde tespit
ederek, gelecek nesillere, kUltOrin tUkenmez bir varlk kaynadi olarak, tevdi eder. iste,
Goethe, bu ddahilerden biridir. Dahi sair, san'atkdr ve filozoflarda dikkati ceken mUmeyyiz
vasif (karakteristik) : entUtif ve medial kabiliyet ve kudretin, fevkaldde, mUnkesif, canli, muessir
ve hareket hdlinde olusudur. Dehd, adetd, bir simsek gibi cakarak, parnldiyarak esyanin

® Hint felsefesinde de maddenin ve insanin manaya ve mutlaka, metafizik — transsandan bir nizama, saf vahdet-
i kulliyeye dogru hareketi kabul edilir. Fakat, burada, maddenin ve bilhassa ferdi insanin hedefi, dlem-i manada
ebedi cehtine devam etmek degil, bilk’akis, Kull-i Mutlak’ta “yok — olmak” tir. Yani, maddi diinyada mevcut
seylerin hig birine benzemeyen, fani objelerin hig biri olmayan, lakin yine de onlarin yaratici ana zemini olan
sey gibi olmaktir. Burada saf vahdet-i kiilliyyede veya dlem-i manada cehdetmek degil, aksine, bu vahdet-i
killiyeye karisik gitmek bahis konusudur. Kainat, bir kill olarak, mutlak hirriyyete ve safiyete dogru hareket,
gelsime ve olgunlasma halindedir. Kainatta dlemler (dlinyalar), biitiin mevcGdat, birbirini velyederek (pespese),
bu hedefe dogru hareket halindedir. Kainat, kendi igcinden, birbirini takiben, yeni yeni diinyalar tevlit ederek ve
stizlile slzile saf mutlak hirriyete, saf killi vahdete, saf killl i¢ dleme dogru gitmekte, iclesmekte,
o0zlesmektedir. Kainatin ve maddeyle i¢ ice yasayan veya maddeye enkarne olan insanin metafizik hedefi,
suziile Uzlle, maddeyle alakasini kese kese, ebedi mana ve hirriyete ererek, “ebedi mana ve hiirriyette” “yok
— olmak” tir. Bu, insan igin, metempsychose yolu ile, mimkindir. ( Metempschose = tenaslh-i ruh, yani
ruhun, maddeyle, tamamen, aldkasi kalmayincaya kadar, turlii canhlar kiiginda, tekrar ve tekrar, kesret
alemine, diinyaya gelip gitmesi!). Gorultyor ki, Hin felsefesinin telkiyn ettigi bu inangta, “bu dinya — 6bur
diinya” ve “ cennet — cehennem “ gibi tefrikler yoktur. Sadece, ebedi ve transsandan “kainat kanunhlari”na ,
gore, saf killt vahdet hedefi istikametinde, ebedt bir olus bahis konusudur. Goethe’nin bu mevzudaki gorusd,
Hint diisiinUsinden, esash sekilde, ayrilmaktadir. Sair, bu meselede, Zerdist (Zoroaster) dinindeki Hlirm{z —
Ehriman dualitesinin ve bu Jlalitenin hedefindeki “saf hayr”in tesiri altinda olmakla beraber, yine de, genis
Olclide, “vahdaniyet-i ilahiye”ye dayanan dinlerin, bilhassa Hiristiyan dininin gercevesinde kalmistir. Metinde
de isaret etttigimiz gibi, Faust tragedyasi, Tanri ile seytanin, insan ruhu Uzerine, giristikleri bir bahisle ve,
binaenaleyh, bir miicadeleyle baslar. iste bu keyfiyet, Zerdiist dininde bahis mevzuu olan “Hiirmiiz — Ehriman,
“hayr — ser” micadelesini hatirlatmakta ve ona benzemektedir. Ancak, tragedyada, insan ruhunun hikayesi,
insanin hayat macerasi da, Hiristiyan dininin inancina aykiri diismeyecek sekilde bitmektedir.
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mahiyetini aydinlatabilir, esyanin mahiyetine, bir anda nUfuz edebilir. Alimlerin, senelerce
devam eden bir calisma neticesinde, elde ettikleri seyi, bir san’atkéarin, bir sairin, bir fildzofun
dehdsi derhdl kavrayabilir. D&hi insanlar, donyaya Réntgen sud’lan (isinlar) gibi nUfuz eden
ve topragin altindaki hazineleri ve altin damarlarnini, bir randa, aydinlatan sihirbazlara
benzetilmistir. Bunda, izahi kaabil olmayan, bir hakikat payr oldugu kabul edilmek icap eder,
kanaatindeyiz.

Exturs : Faust fragedyasinda hukukla aldkali unsurlar.
-A-

Tragedya séyle baslar:
Habe nun, ach! Philosophie,
Juristerei und Medizin,
Und leider auch Theologie
Durchaus studiert mit heissem Bemuhn.

a) Bu sdzleri sdyleyen, Fausttur. Bu misra”larn tetkik edecek olursak, Faust'un, hukuku da,
bastan asadl ve buyuk bir gayret ve aldka ile, canla basla tetebbu’ ettigi anlasilir. Filhakika,
Goethe, hukuk tahsil etmisti. Hukukcu idi; fakat, bUyUk bir hukukcu olamamistir. Buna mukabil,
bUyUk bir sair ve bUyUk bir mUtefekkir olmustur. Kendisinin Hukukgulugu hakkinda séyle bir
latifede bulunulur : -Goethe, kadinlar cok severdi. Onlara karsi, génlUnde daime ask ve
muhabbetle dolup tasan duygular beslerdi. Yalniz bu génilde “Frau Jurisprudentia”ya yer
yoktu. Kendisi, hukuk mezunu ve doktoru oldugu halde, aceba, bunun sebebi ne idi?
Goethe, hukuki meselelerden ziyade, baska meselelerin kendisini cezbettigini inkar
etmiyordu. Bunun sebebi, belki su olabilir. Goethe'nin yasadigi devirde, hukuk ilmi ve
tatbikatl, o derece corak ve sig bir hdldeydi ki bu keyfiyet, kendisi Uzerinde, cdzip olmaktan
ziyade, her hélde, dafi’ bir tesir icra etmis olsa gerektir. Goethe'nin ailesinde bir hayl hukukcu
vardl. Binaenaleyh, kendisinin bu mevzuda, irsi bir kabiliyetle micehhez oldugu séylenebilir.
Ancak, zikredildigi vechile, hukuk iimi ve hukuki tatbikatin, o zamanlar, arzettigi sayan-1 feessuf
durum, kendisinde, hukuki sahaya karsi heves ve aldka uyanmasina maani olmus olabilir.
Goethe, meslekten bir hukukcu olarak, emsdlini fevkinda olmamakla beraber, Faust
fragedyasinda, hukuk idesi ve hukuk mefhumu ile alé@kall meselelere temas etmistir.

b) Aceba, hukukla siir arasinda bir miUnasebet varmidire Bu muUnasebeti bulup
meydana cilkarma fesebbUsU, muhalefet ve sUpheyle karsilanabilir. Yalniz, sunu sdylemek
icap eder ki hukukla halk, daha dogrusu milli ruh arasinda siki bir minasebetin mevcut olmasi
[Gzimdir ve bu mUnasebet de, az ¢ok, mevcuttur. Mamafih, bu minasebet gevseyebilir,
hattd, hukukla halk arasin abir yabancillk da girebilir. Bu yabancilik, yabanci kanunlarin
iktfibasindan munbais olabilir (ileri gelebilir), tarihi sebeplere dayanabilir. Diger taraftan, bu
yabanciligin bir sebebi de hukukn kurak ve corak bir sdha oldugu yolundaki yanls kanaattir.
Halk arasinda bdyle bir kanaat yerlesmis olabilir. Bu kanaati, sadece hukukcu olmayanlar
degil, bil'akis, hukukcular da benimseyebilirler. Denilmistir ki hukukun ¢corak bir sGha oldugunu
iddia eden hukukcular, belki, Tann'nin, hiddet ve gazap &ninda, hukukcu olarak yarattig
kimselerdir. Gerci, hukuki tatbikat sahasina, bir yeknesaklik ( monotonluk), bir sogukluk
hakimdir. Hukuki tatbikat, belki, insanda, hukukun kuru bir sey oldugu yolunda bir infib&'husGle
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getirebilir. Fakat, hukuki tatbikatin ve hukuk tekniginin arzettigi bu halin, genis mandda hukuk
iimine de sari ve sémil oldugu, hic de, iddia edilemez.

Nasil ki guzel san’atlann ideali, gUzellik idesi ise, hukuk ilminin (hukukun) ideali de adalet
idesidir. Adalet idesi, tipki hakikat, iyilik ve gUzellik ideleri gibi, ancak, bizzat kendisiyle kaabil-i
mukayesedir, kiymetini kendi icinde tasir ve kendisiyle d&imi ayniyet hdlindedir, yani trans-finit
sonsuzluktan, ebediyetten gelir, iste, meseld, bu bakimdan san’at ile hukuk arasinda bir
muUnasebet aranmalidir. (Hukuki entUisyon yahut fikr-i hukuki, ancak, bu z&viye altinda izah
edilebilir). dahasi var : hukuk ve guzel san'atlar, ayni bir aslii mense'den cikarlar. Bu ash
mense’de, insan ruhudur, insan ruhunun metafizik cekirdegdidir. iIGhi mense’li oldudu icin,
insan ruhu, asil ve necip dusunce ve duygular intas eden, yaratan bir kudrettir. (Tabii, mevcut
ve olusan tarihi-sosyal, yani fani ve izafi bir etofta)! Bu bakimdan, hukuk ve siir arasinda bir
munasebet, mUsterek bir rabita noktasi bulunmak icap eder. Bahusus, roman ve dramda,
hukukla bir cok temas noktalar karsimiza cikar. CUnki her iki edebi sekil veya edebi ifade tipi
icinde, insan, bir taraftan karakterinin gelismeleri, tezahirleri, diger taraftan faaliyetleri,
kabiliyetleri, kuvvetleri, cehtleri, gayeleri, hedefleri, kaderleri itibariyle ele alinrr ve izah edilir.
insanin  gunltk hayat, hukukun sultasi altinda cereyan eder. Hukuki statiler, munferit
insanlarin, gerek yan yana gerek toplu hélde, yasamalarni mimkon kilar, ictimai nizami
tanzim ve temin eder. Hukuki duygu, hukuki sevk-1 tabil fitridir. insan, ancak, hukukan
nizamlanmis ve hukukan teazzi etmis (uzuvlasmis) bir bUtinOn pargasi olarak yasayabilir,
normdal ve makul gayelerini, hukuk nizami icinde, tahakkuk ettirebilir. Sonra, adalet, “ordo
rerum”un (esyanin koIt nizaminin) veya “ordo universi"nin  (kdinat nizaminin)  temel
unsurlarindandir. (temel kanunlarindandir.) K&inat, nizamli bir b0tindUr; ona bu vasfi temin
eden kanuna, kUl ahenk kanunu denir. iste bu kanun bu ahenk kanunu, insanda (insanin
dimaginda) adalet idesi olarak suurlasir ve kUGltUr dUnyasinin, insani ve sosydl bir kozmos
olarak, selédmetle, devamini ve gelismesini saglar, saglamaya calisir. Bu sebeple, hukukun
beseri hayat Uzerinde sekillendirici, hUviyetlendirici bir fonksiyonu vardir. bunun gibi, sairin,
edibin tfahayyUl ve tasavvur ettigi hayatta da hukukun, zaruretle, yeri olmak [Gzimdir. Meseld,
sualler ve cevaplarla gelistirilerek, diger taraftan hukuki unsurlar tebarUz ettirilerek, mevzu
tahrik ve muayyen bir hedefe dogru sevkedilir. Meseld, Shakespeare'in “Venedikli
Tacur”inde, Macbeth’inde; Schille’in “Die Raeuber’inde (Haydutlar), buna dair bir hayli
mesdlle karsilasilir. (Faust)ta ise, bu, daha ziyade bdérizdir. Bu dramda, mevzuun kahramani
Faust ve rakiybi (hasmi) Mefisto ile birlikte kicUk dUinyayl ve bUyUk dUnyayl dolasinz. Soyle ki
alimin (bilgin'in) o sdkin ve &asdde hocresinden cikilir ve hadisatin rengérenk mitenevvi
dlemine girilir. Bu d@lemde, ask ve izhiraptan, heyecan ve sevincten, dehset ve korkudan,
bayramlar ve seyranlardan, beseri calisma sahasindan, sihirbazlik, cadilk, blyl ve enva-i
tUrl0 mUcadelelerden tutun da sahsi tesebbus ve gayretle kazanilmis mal ve mulke, insanlara
aadet veren veya felGket getiren hakimiyet ve iktidarlara varincaya kadar her sey idrék edilir,
yasanir. Bu insan ve diUnya imajina, sUphesiz, hukuk da ddahildir. EsGsen, baska torlu de
olamaz.

“Faust” draminda hukuk problemini tetkik ederken, iki sey, dikkat nazarni ¢eker: bir
taraftan ferdin haklan Uzerinde durulurken, diger taraftan toplulugun haklarn da tebartz
ettiriimistir. Ferdin haklan meselesinde, sahsin hakki ve mamelek (mal varligi) hakki ile alékal
unsurlara tesadUf edilmekte, burada, sahsin hakki da sahsiyet hakki ve miras hakki diye ikiye
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ayrniimakta, Mamelek hakkina gelince, ayni haklar (esya hukuku) ve borc minasebetlerinden
dogan haklar diye bir tefrik yapilmaktadir.

a) Biz daha ziyade, bu tragedyada, hukukun kUliligi ve topluluk hukuku Uzerinde
duracagiz: Evveld, hukukun kUlli ve sUmulls karakteri nazar-i dikkatimizi celbetmektedir.
Hukuk, bir de, gerek mekni (immanan, ampirik) dlemde gerek mutedl (transsandan), entellijilo
dlemde, yani gerek bu dunyada gerek &buUr dinyada ehemmiyet arzeder. Manevi
bakimdan ehemmiyet arzeden her beseri faaliyet, mense’ itibariyle, Allah’la, az veya cok,
suurlu mUnasebet hdlindedir. Bu hakikat, hukuka da samildir. Bu dUsUnceyi su sekilde de ifade
edebiliriz : -mdanevi kiymet ve ehemmiyeti haiz hicbir beseri faaliyet yoktur ki Allah'la, az veya
clk, suurlu bir mUnasebeti tazammun eden bir mense’'den mahrum olsun. Bu keyfiyet, hukuka
da samildir. Demek ki hukuk, il@hi mense'den gelir. Bu hakikat, hukukun teessUsinde,
muhtevasinda ve tatbikatinda kendini gosterir. Allah’a inanan, Allah’t seven bir kemsi, hakka,
hukuka da hirmetkardir. Allah, her t0rls hukukun temelidir. Baslangicidir. ilahidir. Haksizlk, ne
kadar, hak olarak ilén edilirse edilsin, mensei, ilahi degildir, bil'akis haksizlik, hakka aykir
kuvvetin eseridir. Haksizlik, belki, hakkin daha iyi idrék edilimesini temin etmek, hakki daha iyi
tebariz ettirmek icin, Allah'in k&inata bagladigr menfi bir seydir. HUOIGsa, hukuk, beseri
mevcudiyette ve beseri hadiseler Gleminde, hdkim bir kudrettir, bu &lemin her yerinde hazir
ve ndzirdir. Hukukta (mUspet hukukta, kanunlarda) tezahUr eden adalet idesinin mensei
ilahidir. Kanuni veya orfi hukukta veyahut bunlarn tatbikatinda karsilasilan menfi unsurlar ve
kusurlar, aksakliklar, dogrudan dogruya, ildhi mense’'den gelmemekle beraber, yine mdnevi
esaslardan gidalanan kevni (kozmik) vahdet icinde muUtalda ediimesi gereken bir seydir.
Gerci, insan fena, menfi, zararl, kusurlu ve aksak seylerin menseini ibliste arar; fakat,
Goethe’'nin de temayul ettigi bir gérise gdre, iblisi, yine de, Allah, kdinata baglamis ve onu,
beseri mevcudiyette, muayyen bir fonksiyonla techiz etmistir. Diger bir gorise gore, ibli,
Allah’in karsisina, ddetd, O'nun rakibi olarak ¢cikmaktadir. Meseld, Allah &demi, iblis hava'yi,
Allah, kugu'yu, iblis kazi, Allah bal ansini, iblis esek ansini yaratmistir. Allah aydinliklar &leminin,
iblis karanliklar dleminin h&akimidir. Allah, mutlak hayr ve mutlak kemalin hamili ve validir. Serrin
ve menfinin mensei ise iblistir. Ancak, iblisin eserleri, Allah'in eserleri yaninda tesirsiz kalrr,
payiddr olamaz.

Mdadem ki hukuk, ezeli ve ebedi olan’in bir insididir, bir in’ik&sidir, o hdlde, sadece beseri
mevcudiyette dedil, fakat, ayni zamanda, dlem-i ervah’'ta da (B&ki ve ebedi dlemde de)
karsilashigimiz bir seydir. Bu dusUnceye Faust tregedyasinda da rast gelinmektedir. Hattd,
cehennemin, karanliklar &leminin, dahi, kendine gére, bir hukuk nizami vardr. bu da,
Faust'ta, Uzerinde durulan bir cihefttir. Bu hukuk nizaminin hususi neviden bir sey mi durulan bir
cihettir. Bu hukuk nizaminin hususi neviden bir sey mi oldugu ve ne neviden oldugu ciheti,
Faust ile mephistopheler arasinda yapilan sézlesmenin veyahut, tragedyanin basinda,
Allah’in mUnkir ruhla, hdsd, bahse girismesinin 15191 altinda tetkik edildigi takdirde, ehemmiyet
kespeder. Burada, cehennem, menfi prensipin, ser ve habaset kuvvetlerinin hdkim oldugu bir
sGha olarak ileri sUrGlUyor.

Tragedyada, seytan, hukuka hirmetkdr oldugunu &vlinerek, tebarlz ettirirken, dinyevi
hukuk ve devlet nizaminda vUcut bulmus bazi unsurlarn da isaret ediyor. Zulmet dleminde,
iblisin hdkim oldugu dlemde veyahut bu alemin rehberligi altindaki bir dUnyada, siyasi
hayatin ve iktidarin nasil bir manzara arzedecegine dair Faust'ta bir hayli bilgi vardir.

b) Diger taraftan, Faust’'ta, devletin, bir bakima, tahdit ve takyit edilmis ve planli bir
sekilde sevk ve idare edilen bir kuvvet manzarasi arzettigi disUncesine de rast gelmek
mMUMkUOnduUr. Devlet, kUl kudreti haiz, fert GstU bir varlikiir. Devlet, bir vahdet hdlinde ve kendi
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yolunda, mahrekinde hareket eden canl bir varliga benzetiimekte; bdyle bir canl varlk
olarak tesahhus ve tecessum etmektedir. Devlet, millet hdlinde gérinen insanlar foplulugunu
tanzim eder, sevk ve idare eyler. Boylece, Goethe, organik devlet telGkkisinde temayul
etmektedir. Aceba, bu devletin sekil nedir, hangi kategori ve nevidendir; bu devlet, hangi
tarini kademeye dahil edilebilire Goethe'nin, bu mevzuda, saltan-1 mutlakaya muUtemayil
oldugu gorulUr. Bu gorUste, OndérduncU Louis Fransasinin ve Fredrisyen Prusyanin karakteristik
izlerini ve tesirlerini gérmek mUmkUndur. Devlette, bUtine hékim iradeyi ilgilendiren, iki sey
vardir veyahut bu irade, iki seye gére ayarlanir : a)- ampirik gayelerin tayin veyahut maksada
uygunluk veya pratik faide dUsuncesinin dikte ettigi emirler, b) siyasi zaruretler yahut devletle
(devlet isleriyle alGkall zaruretler! Hikmet-i devlet veyahut siyasi dirGyet ve kiyaset veya siyasi
zek& ve basiret : devlet devinin 6lcU ve hedefini teskil eder yahut bunlar, devleti tanzim eden
bir 6lcU ve muayyen hedeflere is@l eden yollardir.

c) Mekdn ve zaman itibariyle hukuk : Z&t-1 esya ve mabhiyet-i hakikiyenin veyahut
hakikatin iimen kavranmasi mevzuunda, Faust’'un, agnostisist bir davranis gdsterdigine sahit
oluyoruz. ilimlerin, hakikati, zat- esya ve mahiyet-i hakikiyeyi izahtan aciz olduklan, Faust
tragedyasinin daha baslangicinda belirtiliyor. insan, yeri ve gdéglu kavramak ve izah etmek
gayesini guder. Faust, tabiatt kavramaya calisir; fakat, fakUltelerin gdsterdigi yol, onu
gayesine ulastiramaz. Fakdlteler tarafindan, mantik diye 6nUne konan sey ise, insanin
kafasinda tabii, normal tefekkUr namina ne varsa, hepsini ortadan kaldiran, tasfiye eden bir
dletten baska bir sey dedildir. Metafizige gelince, o da tabii seylerle ugrasmamakta, bil' akis
idrake yabanci olan “mahstsat (hassiidrék) UstU seylerle istigal etmektedir

Mephisto, bu mevzuda, Faust’'a hukuk fakUltesini secmesini tavsiye eder. Faust'un cevabil
su olur: “Zur Rechtgelehrsamkeit kann ich mich nicht bequemen.” Mehpisto, buna su sekilde
cevap verir : "lch kann es Euch so sehr nicht Ubelnehmen, /Ich weiss, wie es um diese Lehre
steht. /Es erben sich Gesetz und Rechte/ Wie eine ewige Krankheit fort, /Sie schleppen von
Geschlecht sich zum Gesclechte / Und ricken sacht von Ort zu Ort./ Vernunft wird Unsunn,
Wohltat Plage/Weh dir, dass du ein Enkel bist! / Vom Recht, das mit uns geboren ist, / Von
dem ist leider! Nie die frage.

Mephisto’nun bu sdzleri, cUz'l bir kismi itibariyle, hukukun mekdni minasebetlerine samil
bulunuyor. Seytan, kanunlarin, hukukun meké&ndan mekdna pek yavas hareket edisinden,
sik@yetcidir. Bunun mdandasi, bir bakima, sudur : bir millet veya devlet, baska bir memlekette
basar ile tatbik ve tecrUbe edilmis hukuki normlar ve muesseseleri iktibas etmege, ancak cok
zor ve ¢ok yavas, karar verir. Mephisto’nun bu tenkidinin, tarihi mUsahede muvacehesinde,
hakikaten, bin mesnede sahip olup olmadigi cihetinden sarf-1 nazar, bu mevzuda su iki nokta-
i nazarla karsilasinz : bir millet veya devlet, kendi milli hukuki mUesseselerini, yabanci érneklere
gore, dyle cabucak degistiremez. Bu keyfiyet makuldir ve umumiyetle tasvip ediimesi icap
eden bir seydir. ¢cUnki, bir milletin ihtiyaclanna k&fi gelen ve karakterine, mizacina uygun
bulunan normlann ve statUlerin, baska bir milletin hususiyetlerine cevap verecegdini, kulturel
hallerine ve sartlarnna uygun disecedini, hic kimse kat'iyetle iddia edemez. Her munisif, her
akil ve makul, her vicdanl devlet adami, kat't basariyla netficelenecedi meskdk oldugu
muddetce, milli bunyede bir takim tecrUbelere girismekten, mimkin mertebe, tevakki eder.
Fakat, devlet adaminin ictimai uzviyete ve siyasi mUesseselere yapacadr mudahalenin
neticeleri hakkinda, hatédan salim bir acikiga ve berrakiga, sarih bir hUkme, dnceden,
varmanin hemen hemen imkdnsiz oldugunu da, ildve etmek I&zmdir. Hayat, sirlarini insanin
g6zl 6nlne, temamen, seren, esrar ile birlikte kendini, oldugu gibi devlete de hdas bir seydir.
bu itibarla, devletin (hukukun), iktisGdi ve siyasi cepheden, tetkikinda, kanunlarin, islah, tadil
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ve tebdilinde, dikkat ve intimamla ve ilmi usullerle toplanmis tecribeler: mes'Gl kimselerin
rehberi olmaldir. Kanun vazu veyahut yerli mevzuat, tek@mulin ulastigl seviyeye ve bu
seviyenin sartlarina artik cevap vermiyorsa veyahut bu seviyenin vardigi noktaya yetisebilmesi
arfik mumkUn degilse, bu takdirde, yabanci érnek adamakilli tetkik edilir ve ancak bundan
sonradir ki ihtas edilmesi matlup yenilikler iktibas ve tatbik olunur.

d) Yabanci hukuklar ve kanunlar, evvel-i emirde, tesrii ve teamuli yolla ve ihtiyari olarak
iktibas edilir. Mamafih, bu iktibas zorla da tahmil edilebilir. bu her ikisinin de beseriyet tarininde
ehemmiyeti vardir. meseld, muUstevlinin, kilic kuvvetiyle, kabul ettirdigi kanunlar, zorla iktibasa
bir mis@l teskil ederler. Meseld, Romalillarin zaptettikleri memleketlerde veyahut Roma’'nin
nUfuz ve tesiri altinda bulunan yerlerde, Roma Hukukunun zorla tahmil edilmis veya kabul
ettirilmis olmasi mevzuu bahistir. Veyahut Napoleon mevzuatinin, muayyen bir mUddetle,
Almanya’'nin baz bdlgelerinde (Renanyada — Rheinland’da) mer'i olmasi da, bu cimleden
zikredilecek misdller meyanindadir.

Bundan baska, yabanci bélgelere véki, kUtle hélinde ve az cok muslihane, muhaceret ve
bunu takip eden isk&n neticesinde o bdlgeye yabanci bir hukuk da girebilir. —-Bu, ahval ve
serbite, tasidigl vasiflara gére ihtiyari veya cebri reception kategorisine girer. Nihayet,
takriben, Ortacagin sonlarinda tamamlanmis olan Roma Hukukunun receptionu zikredilebilir.
Bu reception, kanonik hukukla Langobard feodal (derebeylik) hukukunun receptioniyla
birlikte, Alman dili konusulan memleketlerde vuku bulmustur.

Bundan baska, yine bazi hallerde, beynelmilel mué&mel&t bakimindan mUhim bazi
sGhalarda, bUtin medeni memleketler icin mUsterek normlar kabul edilebilir. Meseld,
beynelmilel police hukuku gibi.

e) Hukuk normlar veya hukuk mUesseseleri bir yerden bir yere, [Gzumundan fazla, yavas
hareket ederse, o vakit akil, bir mandasizlik; hayirl sey, bir musibet héline gelir.(...Und riGcken
sacht von Ort zu Ort/Vernunft wird Unsinn, Wohltat Plage;) Fakat, Mephistonun bu mevzudaki
sevkdlarn, daha ziyade, hukukun zaman igcindeki tek&muline sédmil bulunmaktadir. Seytan,
mekdndan meké&na vuku bulan hareketten ziyade, zamandan zamana vuku bulan hareket
ve tahavvUlUu kastetmektedir. Mamafih, cogu defa, bu her ikisi ic ice kesisir. Meseld, bir
milletin, komsu bir milletin; bir kGIt0ron, bagska bir kGItGrin, érnek olmaya elverisli, mUessese ve
mevzuatindan istifade etmesi sayan-i temenni, hattd, matflup oldugu hdlde bu cihete
gitmemesi, mUesseselerini bu érnege goére dedistirip 1slah edecegdi yerde bunu yapmamasi
veya ihmal etmesi, bu gecikme yUzUnden kUItOrunUn mutazarnr olmasi gibil Mephisto’'nun,
hukuki hayatta bozukluk ve seyyidt diye vasiflandirdigr sey, kUltirel tek@mdlle hukuki
tekdmulin kaydettigi ilerleme arasindaki aciklik ve intibaksizliktir. Hukuki tek&mul, her hal-0
kérda ve bermutat, hep kiltUrel tek&mUlon arkasinda kalir, ona, daima, ayak uyduramaz.
Kanun vazi, zamanin ihtiyaclarnin arkasindan topalliyarak gelir. Zamani gecmis, eskimis seyler
(mevzuat ve saire) nesillerden nesillere intikal eder ve bdylece, vaktiyle, baska koltGr sartlari,
baska ahval ve serait tahtinda (altinda) makul olan seyler, gayr- makul, manasiz hale gelirler
; vaktiyle, hayirli ve sifall olan seyler, zarar sacan birer musibet olurlar.

Mephisto’nun bu sekvdlen asl-G esastan ari dedlidir. Bu keyfiyet, insanin vicude getirdigi
bUtin eserlerin, butin insan yapilarinin mikemmel olmamalarnyla, mtkemmeliyetten uzak
olmalanyla izah edilir. Bdylece, Mephisto, neticede sarahaten ve tasisan belirrmiyorsa da,
ildhi dunya nizamini tenki etmis oluyor. Hattd, bu muUstehzi ve, ayni zamanda, bir ikaaz
mahiyetindeki tenkidini, gdkteki prologda da goérUyoruz: “Von Sonn” und Welten weiss ich
nichts zu sagen,/ Ich sehe nur, wie sich die Menschen plagen./Der kleine Gott der Welt bleibt
stets vom gleichen Schlag,/ Und ist so wunderlich als wie am ersten Tag. / Ein wenig besser
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wUird’ er leben,/ Er nennt’s Vernunft und braucht’s allein/ Nur tierischer als jedes Tier zu seine”
Mephisto, glnesten ve diger dlemlerden hicbir behresi olmadigindan; sadece, insanlari
dertlerle, dagdagalarla bogusur gérdigunden; dunyanin bu kUcUk tannsinin  hic
degismediginden bahsediyor ve sonra Allah'a hitaben : “il&dhi nOr'dan insana bir miktar
vermeseydin, o bir az daha rahat yasardi. Hélbuki insan, akl dedidi bu nesneyi, sirf,
hayvanlardan daha hayvanca yasamak icin kullaniyor” diye alay ediyor.

f) Demek ki Mephisto’'ya gore insanlar, akil’siz daha iyi, daha rahat bir durumda
olacaklardil. CUnki, o vakit insan olmiyacaklardi. Ama, insanlar, akildan mahrum olunca,
muhakkak ki, hukuku ihtas ve ibdd’' kabiliyetinden de mahrum olacaklardi. Allah, insana
semavi norun siklanni, akislerini bahsetmistir. Bu parltidan, bu isikktan biri de, akildir. Iste,
Mephisto’ya goére, Allah'in fénilere verdigi ve onlan bedbaht eden mevhibelerden, 10tuf ve
ihsanlardan biri de akildir, tefekkGr kabiliyetidir. Bu muhdkeme ve muUldhazanin isiginda,
seytanin, insanla beraber dogan, bu itibarla, nesillerden nesillere, intikal eden fitri hukuku nicin
ebedi bir hastaliga benzettigi, daha iyi anlasiimaktadir. CUnki, hak duygusu ve bununla ilgili
olarak sosyal musterek hayati hukukan tanzim etme kabiliyet ve inhtiyaci, insana ménevi bir
merci tarafindan, Allah tarafindan bahsedilmistir: Allah, bizatihi haktir. Bu hakikat, seytani ye's
ve nevmidiye sevketmektedir. Bu sebeple, bu hakikati talebesinden (Faust'tan) mistehziyane
ve mifsidane, saklamaya, ona hukuku fers tarafindan, yani ifsat ederek, gdstermege
calisiyor. Hastalldgr kimse istemez. CUnki, hastalk, herkesin tasvip ettigi, aradigi sihhatin
inkandir. Eger, hukuk bir hastaliksa, bu takdirde, insanlik, hukuksuz, kanunsuz ve nizamsiz daha
mes’'ut olurdu. Ve hukuk denilen bu yUkU, Uzerinden atinca sihhate kavusur, hic olmazsa,
hastaliktan kurtulurdu. Bu muhakeme tarzi, iblise hds bir sacmaliktir. Hukukun, kanun ve
nizamin, ebedi bir hastaliga benzetfiimesi, mephistopheliktir, iblisGnedir. Geri kalan
dUsUncelerin kism-1 azami ise, Faust'a aittir. (Seytan, ebedi anarsiyi telkin ediyor; Allah ise,
ebedi bir hastalik oldugu yolunda akil hocaligi etmege kalkisiyor. Fakat, konusmasina devam
ederken, bu dUsUnce ile tenakuza dUsuyor ve, neticede, ileri sUrUlen dUsUncelerde artik
seytanin degil, Faust’un sesini duyar gibi oluyoruz. CUnki, hukuka "“akil” ve “hayr” gibi seyler
izafe ediliyor ki bunlar, her hélde, seytanin gorUsU olamaz. Zira, hastalik olarak tavsif edilip
fiksinilen bir sey, uzak bir maziye ait de olsa, “makul ve hayirl” vasiflan ile tavsif edilemez.
Binaenaleyh, burada, seytanin ve insanin davranislar birbirine kansmaktadir.

a) Goethe, Mephisto’'nun agzindan, konusmaya devam etmekte ve olagelen hukukun,
kGltOrel tek@&muUlin seyrinde eskidigi, kdhnelestigi sekvalanna su teessuf ve terahhum
(eseflenme ve acma) ifade eden soézler katimaktadrr : -*Weh dir, dass du ein Enkel bist!”
Sairin bu sdzlerine kayd-i ihtriaZiilerle, istirak edilebilir. cUnki, esl&fin vaz'ettigi statUlerin, bir cok
bakimlardan, ahléfa, ahl&fin intiyaclanna uymadidi, eski hukukun (her devrin hukukunun),
tek@muUlUn seyri neticesi, bir cok bakimlardan muteberiyetini kaybettigi, eskidigi nokta-i nazr
idrék edilemeyecek bir keyfiyet degildir. Lakin, su sézlere de dikkat etmek 1&zmdir : “Vom
Recht, das mit uns geboren ist; von dem ist leider nie die Frage.” Aceba, bu sozleri, halg,
Goethe mi (Faust mi) séyluyore Denilebilir ki bu sdzler, Goethe'ye hdas bir atmosferle

baslamakta ve mephistophelik bir karakterde nihayet bulmaktadir. “... das mit uns
geboren...” sdzlerini ele alacak olursak, burada, siklet merkezinin “uns” ve “geboren” tabirleri
Uzerinde oldugunu goérUrUz. “... mit uns..” tabirini tebarlz ettirmek |Gzimdir. CUnki, bu tabirle,

hal-i hazirdaki nesillerle gecmis nesiller arasindaki tezat kastedilmektedir. Gegcmis nesillerin
mirasi, ahléfa intikal eder. *...geboren...” tabiriyle de eskiden beri (eski nesiller yoluyla) irsen
iktisap edilmis seylerle tezat hdlinde bulunan sey kastediimektedir. Ahlaf, eslafin hukukunu
sifinda tasiyarak surUkler. Halbu ki, ahlafa kendi hukuku yarasir. Hattd, her neslin, kendisiyle
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birlikte ve kendisi icin dogmus hukuka goére yasamasi icap eder. Fakat, Goethe, hakikatin bu
merkezde olmayisindan sikGyet ediyor. HG-li hdzir, kendisiyle beraber dogmus hukuku hic
aramiyor.

Bu davranisila Goethe, muUstakbel nesillerin ittibd ve istihdaf etmeleri (uymalarn ve hedef
tutmalarn) gereken bir ideali vaz'etmektedir. Bu masra’lar, son bir kahlil ile, sdyle
mandalandinlabilir: -Beseriyet tarininde hukuk idesinin tekdmuUll meselesine temas edilmis,
tek@dmuUl dusUncesi hukuka da tatbik edilmek istenmigstir. “Bizimle birlikie dogmus olan hukuk”
s6zUnde, bir de, "*umumi fitri insan haklan™ dusUncesi tezahUr etmektedir.

Mephisto’nun tilmizi olarak, karsimiza ¢ikan Faust'un, hukuku tetebbu etmege pek hevesli
olmadigi, malimdur. Ancak, Mephisto’'nun, onun hukuka karsi bu adem-i temayUlinU ele
alarak istismara calistigr da goériimektedir. seytan (ebedi mUnkir ve menfi ruh-der Geist, der
stets negiert), “Faust’un, hukuk tahsil ve tetebbuu karsisindaki, bu menfi davranisiyla iktifa
etmemekte, onun zihnini karnstirmaya, onda hukuka karsi bir nefret ve istikrah uyandirmaya
calismaktadir.

h) Faust draminda: hukuk ve hukukun gerceklesmesi; adalet ve devlet arasindaki
munasebetler, adalet ve devlet adaminin vazifeleri gibi meselelerle aldkal noktalara tesaduf
edilmektedir. Adil insan ve hukuk, birbiriyle gayet siki minasebettardir. Hukukta, hak fikrinde : -
Adil insanin mihenk tasidir. Bir memleketi idare edenlerin sahip olabilecedi en yiksek fazilet,
adalettir. demek ki bir memleketin zimamdarlari, besert nizamin en yUksek nigehbanlar ve
hizmetkarlandir. (Aceba, dunyaya, bugine kadar, kac tane bdyle zimandan gelmistire). Bir
memleketi idare edenlerin bu fazileti, Faust draminda, acikca, séyle ifade edilir : -“Die
hochste Tugend wie ein heiliger Schein/Umgibt des Kaisershaupt; nur er allein-Vermag sie
gultig ausutben: / Gerechtigkeit! Burada, iktidar sahibi, siyasi fahakkim kudretini haiz olanlar
: adalete baglanmakta, bdylece adaletle kuvvet arasinda bir muvazenenin zaruretine isaret
edilmektedir. Basarli devlet adami, adaletle kuvvet (siyasi iktidar) arasindaki gerilimi
terazilendirebilen adamdir. Bu davada, bitin mesele: adaletin, hUkmunU icra edebilmesinde
ve siyasi iktidann da adil olabilmesindedir.

Bundan baska, Faust draminda : hukuk ve kuvvet ve hukuki himaye messeseleriyle aldkali
pasajlara tesadif ediimekte, hukuk ve clUrim (su¢) meselesine gelince, burada, muhtelif suc
nevi'lerine rast gelinmektedir : mesel& kadin kacirma, zina, hirsizlik, vasitalk (muhabbet
tellaligl) ve taammuiden katil gibil Yine Faustta, sadece bu dunyadaki cezalara dedil, ayni
zamanda ébur dunyadaki cezalara da temas ediimis bundan mada, suclulann affi, ictimai
nizam ve sucluluk gibi meseleler dahi ele alinmistir.
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